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E, Repiiblica de parentes pode crer
na nova Babiblonia en e vocé

Somos 56 carne bumana para moer...
E o amor nao é para nis!

Mas, nds temos a pedrada para jogar,
a bola incendidria estd no ar:

fogo nos racistas!
Chico César, Pedrada

E fogo em toda estrutura e sistema de opressao que
geram silenciamentos, apagamentos, deslocamentos forgados,
feminicidos, violéncia... morte (aquela imediata e a dada lenta-
mente, com a fome ou a escala 6x1). E a partir desta realidade
que, no ano de 2026, somos chamados, convocadas a ler, es-
tudar, aprofundar o livro de Daniel para o més da Biblia.

Noés que somos do CEBI-MG, da caminhada do mo-
vimento biblico libertador, que tentamos, com nosso esfor¢o
militante e comprometido a responder aos desafios e urgén-
cias da nossa historia, sabemos que ler a Biblia nunca sera um
exercicio neutro.

Contra toda pretensa nossa opg¢ao ética-hermenéutica
¢ a de lutar com a Palavra, desconfiar, suspeitar, dos usos (e
abusos) do texto biblico para fazer descobrir o conflito, os de
ontem e os de hoje.

Se o fundamentalismo paralisa a critica e encobre,
subsumindo num caldo neutro e requentado pela rotina de
uma pastoral biblica genérica e covarde, a gente tenta promo-
ver um encontro fecundo entre a trama que compde o texto
da Biblia e o tecido que faz nosso corpo (pessoal, social, do
mundo).

Para isso, a educagao popular: quando na nossa con-
versa biblica ndo faltam as perguntas e questoes que tocam no
modo de produzir e reproduzir a Vida. Esta tarefa biopedago-
gica-teoldgica nio ¢ facil nem comoda: habitamos o aperto, a
perversidade da luta de classes, o lugar sufocado da fronteira,
o entremeio, experimentando e compartilhando com as maio-
rias pobres e trabalhadoras aquele desespero de nido saber



como ira sobreviver a semana.

Deste (nao)lugar, a gente precisa (de precisao), alguns
mundos. A gente fala e a pronuncia da nossa vez vem do chio
em que a gente pisa. Onde pisam os pés, a cabega pensa e sen-
te o coracao: estd. Cada ser- da-cultura é um mundo peculiar,
proprio. A cultura existe como acontecimento, imaginario,
afeto, visdo de vida, das relacdes, das identidades.

Nossa Educagao (e nossa leitura biblica) é Popular
nao somente porque lancamos mao de métodos e metodo-
logias que facilitam a participagao; nem porque ¢ uma ten-
déncia da moda, «trend», nem muito menos uma roupagem
académica neutra e despolitizada, mas porque conhecemos e
reconhecemos que nosso horizonte hermencéutico se da a par-
tir de “pessoas postas a2 margem: 0s muito pobres, 0s servos,
os excluidos, os migrantes ‘sem eira nem beira’, os aquietados,
mas sempre a beira da revolta” (Brandao).

Contra as comodas e adequadas generalidades, esta
nossa posi¢ao carregada da mais radical intencionalidade. Ra-
dical niao no sentido de ser extremista, mas no sentido etimo-
légico de superar as injustigas pela raiz. Quando indicamos
«educagaoy, pensamos em «populam. Quando falamos em te-
ologias, queremos sublinhar libertadoras». Quando dizemos
Leitura Popular da Biblia, sublinhamos «revolugaon.

Quando dizemos “livro de Daniel”, supomos a apo-
caliptica, a linguagem dos vencidos, que tiveram de inventar
sua esperan¢a num momento de esgotamento das possibili-
dades, de aplastamento, esmagamento de qualquer alternati-
va.

Quando falamos da pedrinha midda, dizemos da
organizag¢ao dos sem-poder que, desde a marginalidade, en-
contram formas de vencer o gigante que pisa forte e cruel.
Quando falamos de novela biblica, com as apocalipticas (que
sempre foram profecias), queremos indicar a necessidade de
se criar imaginarios que engendrem novos mundos, com arte,
poesia e beleza.

Quando sublinhamos resisténcia, lembramos dos cor-
pos que valem nada, dos que estio na mira légica da calcula-
dora depredadora e depravada do capitalismo-patriarcado e
das companheiras mulheres que resistem com Susana.
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Quando dizemos “més da Biblia” nao queremos s6
falar de uma agenda da Igreja Catdlica, mas da oportunidade
de encontro, conversa, discussio, estudo e mutirdo... no meio
do Povo. Quando falamos Povo, dizemos daqueles que sa-
bem de antecipar bravamente um futuro outro... os palestinos,
quem em intifada, com as pedras na mao, nos ensinam sobre
coragem e historia.

Intifada, com a pedra nas maos,

derrotar os gigantes,

em sonho novo, sangue Povo,

cantar o amanha que vira...

Nnao porque promessa,

mas porque outros mundos ja existem entre nos!

Denis e Thalita,
pela Equipe de Publicagoes do CEBI-MG



Livro de Daniel:

da derrocada do Imperialismo
a vitéria do Reino de Deus

por Ieda Santos Leite

Pedagoga, com experiéncia profissional em Supervisao Escolar,
Dire¢ao de Escola e Inspecao Escolar de 1° e 2° Graus .
Cursou varias disciplinas no Curso de Teologia do Instituto
Sio Tomas de Aquino (ISTA), nas areas de Teologia Biblica e
Pastoral. Concluiu o Curso de Formagio de Agentes de
Pastoral no CEFAP, cursou o 2° ABEC no Setvico de
Animacao Biblica das Paulinas (SAB) de 2001-2004, dentre
outros. Atua no Centro Ecuménico de Estudos Biblicos —
CEBI, desde 2001, onde participou de Cursos de Formacao
Biblica, servindo como assessora de Grupos Populares de
Reflexio Biblica, Escolas Biblicas. E membro do Grupo
“Ruah”de Aprofundamento Biblico, como autora e revisora de
textos.



Apresentagio e informagdes introdutoérias

Considerando a necessidade de uma melhor compre-
ensao do Livro de Daniel, que obter-se-a na leitura aprofun-
dada dos capitulos seguintes propomos, neste artigo, como
subsidio, o enfoque de alguns aspectos que julgamos impor-
tantes para um contato preliminar com o aludido livro. Assim,
além de outros, enfocamos os seguintes pontos: 1- O que ¢
apocaliptica; 2- Apresenrtagao do livro de Daniel; 3- Contex-
to historico; 4- Autoria e datagao; 5-Género e dispositivos li-
terarios; 6- Linguas usadas; 7- Sonhos e visdes em Daniel e
atualizacao.

1- O QUE E APOCALIPTICA?
Apocalipse, do grego apokalypsis, significa revelagao.

1.1-SITUANDO A APOCALIPTICA- Em termos gerais, a
Apocaliptica ¢ um movimento profético-religioso, com pro-
fundas implicac¢des politicas, que surgiu no Judaismo, no sécu-
lo IT antes da Era Comum (a.E.C.), trazendo uma teologia que
revela uma real situacio de crise e caos estrutural, motivados
por uma conjuntura politico-econémica e sociorreligiosa de
brutais injusticas e violéncia contra a maioria da populagao.
Tempos de perseguicao, opressao, exploracao e degradacao
da vida humana. Além da opressao politica e da exploracao
econdmica, reina uma pressao ideoldgica, que deseja inibir
a resisténcia e a rebeliao do povo, porque constituem grave
ameaca 20 poder que domina'. Na Apocaliptica, esta situacao
cadtica e critica, quando remete ao “fim”(Dn 2,28-29; 7,20;
8,17.19; 9,26-27; 10,14; 11,10; 12,4.9.), anuncia uma boa-no-
va, na esperanga-certeza do surgimento de “novo tempo”,
um tempo “kairético”, pela participagao de Deus na Historia,
com a derrocada do mal, de governos autocratas e ditatoriais,
enfim, do Imperialismo reinante, que se opéem ao Reino de
Deus. A desesperanca no lider totalitario, antes tido como
infalivel, faz acender a esperanca, pela certeza de que, na raiz

1 STORNIOLO, Ivo. Como ler o Livro de Daniel: Reino de Dens x Imperialismo.
Sao Paulo: Paulus,1994, p.7-8



ou no topo da Historia, reina um Deus poderoso, Senhor da
Historia, capaz de muda-la com seu designio salvifico, nio
de forma magica, mas pelo divino que se irradia no humano.
Assim, os opressores e exploradores nio terdo a palavra final.
Serdo derrotados. E o que nos asseguram os textos apocalip-
ticos.

Aos que se apresentam como todo-poderosos, os pro-
fetas e profetisas apocalipticos contestam: “Todo poderoso e
onisciente é o nosso Deus. Ele esta no governo da Historia,
ao lado das pessoas justas, solidarias e éticas”. Esta convic¢ao
teologica gera esperanga e anima a caminhada de resisténcia,
diante dos megaprojetos imperialistas.

Como movimento tardio, a Apocaliptica ¢ filha da
Profecia e surge, exatamente, quando parecia encerrada a ins-
piracdo profética, daf ter ela a pretensio de prosseguir pro-
fetizando®. Ela herda as visdes da Profecia (Am 7-9; Zc 1-6)
e as oferece como REVELACAO de Deus no mundo dos
empobrecidos, dos oprimidos e dos excluidos.

1.2-A APOCALIPTICA E A HISTORIA- A Apocaliptica
também aprende da Profecia a reflexdo sobre a conjuntura
histérica, com a andlise e critica ao Imperialismo, mormente
em tempos de crise exacerbada, apontando, pela releitura do
passado, a partir do presente, para os acontecimentos que,
certamente, acontecerao no futuro. Lé-se o passado, a histo-
ria, como profecia para o presente e o futuro.

A Apocaliptica periodiza a Historia, ou seja, interpre-
ta a histéria humana em fases distintas, culminando com um
evento catastrofico (dificuldades, perseguicao), que marcara o
fim de uma época e o infcio de uma nova época, onde o bem
triunfara sobre o mal e o Reino de Deus sera restaurado.

Para a Apocaliptica, a Historia ndo acontece
apenas de forma linear e ciclica, mas em forma de espiral. Ou
seja, na historia, ha acontecimentos semelhantes aos do pas-
sado, porém, ela é um livro aberto onde, além do previsivel,
ha acontecimentos imprevisiveis que, evidentemente, sio for-
jados nas entranhas das relagoes humanas e sociais. Ela revela

2 SCHOKEL, J. Alonso.; DIAZ, J.L.Sicre. Profetas: Grande Comentario
Biblico. Sao Paulo: Paulus, 2015, p. 1259
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os mistérios ou segredos de Deus sobre a histéria do mundo e
sobre o seu fim, por meio de sonhos ou visdes, que anunciam
a vitéria de Deus sobre o mal®.

Eventos, personagens, historia, colhidos do passado,
ilustram o presente, que nao pode ser revelado, por ser poli-
ticamente perigoso. Na Apocaliptica os reis sio “senhores”,
mas é Deus quem governa a Histéria. Nao se trata de um
Deus neutro, indiferente a exploracao e opressao vigentes. O
Deus dos textos apocalipticos ¢é, eminentemente, um Deus
que faz opgao pelos injusticados e violentados e esta sempre
na defesa das pessoas justas e inocentes. Um Deus possuido
de “ira santa” diante das injustigas e violéncias que se abatem
sobre as pessoas justas e indefesas.

2- LOCALIZACAO BIBLICA DO LIVRO DE
DANIEL

Daniel ¢ o unico livro do género Apocaliptico no Pri-
meiro Testamento (Dn 7-12), (embora af se encontrem textos
proféticos de teor apocaliptico),como o Apocalipse o é no Se-
gundo Testamento. Na Biblia Hebraica, o livro de Daniel vem
em ultimo lugar dentre os livros do Primeiro Testamento
e pertence ao terceiro bloco chamado Escritos (Sapienciais).
Nas tradu¢oes Septuaginta e Vulgata, Daniel é classificado
como um Profeta Maior. Na versdo da Biblia em latim, cha-
mada Vulgata, o livro se encontra no bloco destes Profetas
Maiores, junto a Isafas, Jeremias, Ezequiel.

3- APRESENTANDO O LIVRO DE DANIEL

3.1- O Livro de Daniel traz um carater subversivo, que revela
resisténcia diante do Imperialismo reinante. A postura pro-
fética, contestadora, resistente e critica que o/s autor(es), au-
tora(as) descreve/m, sio denuncia de um imperialismo opres-
sot, sufocante, repressot?.

3 ROMER, Thomas; MACCHI, Jean-Daniel; NIHAN, Christophe (Orgs).
Antigo Testamento: histiria, escritura e teologia. Sao Paulo: Edi¢oes Loyola Jesu-
itas, 2010, p. 696.

4 Tvo Storniolo ap.cit., p. 9
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Ao lado da PROFECIA, o Livto de Daniel desen-
volve uma atividade SAPIENCIAL que induz a reflexio.
Interpretar um escrito ou uma realidade politico-econémica
e sociorreligiosa, ¢ uma atividade sapiencial. Da sabedoria,
que gera o discernimento critico diante dos acontecimentos,
Daniel herda o espirito de interpretagio de sonhos e visoes,

que se estende a analise politica internacional, transnacional’
Deus da aos quatro jovens (Daniel, Ananias, Misael e Aza-
rias)... ou seja, Deus recompensa sua fidelidade, dando-lhes
conhecimento, inteligéncia e dons sobrenaturais de sabedoria
(Dn 1,17). A formagao cultural e literaria do personagem Da-
niel (ficticio?) supera a dos mestres e sabios de entdo. Daniel
e seus companheiros sao sabios e eloquentes, enquanto seus
rivais pagaos e os reis parecem broncos em comparagao com
eles. Contudo, é preciso reconhecer que eles representam “ti-
pos”, antes que pessoas concretas’. Eles sao modelo de fé,
herofsmo e lealdade de quem vive como minoria hostilizada
pelos Impérios opressores, mas resiste, reage, age, luta.

3 2- OBJETIVOS- O livro de Daniel pretende:
desenvolver a resisténcia dos grupos profético-apocalip-
ticos como ocorrera com a revolta dos Macabeus, moti-
vada pela pressao e imposi¢ao da cultura e religido heléni-
cas, ou seja, do Helenismo (expansao da cultura grega ou
helénica no Oriente e no Ocidente).

* julgar e condenar, radicalmente, o Imperialismo e estabe-
lecer uma alternativa politico-econémica e socio- religiosa
(Reino de Deus), que dé ao povo liberdade e vida digna-
mente humana.

* Em contraposi¢ao, devemos considerar que o Helenismo
influenciou, beneficamente, a Lingua, a Arte, a Filosofia, a
Ciencia, a Religiao, sobretudo no Ocidente.

3.3-DANIEL E A RELIGIAO. Sio temas basicos do Livto
de Daniel o conflito entre a religido e as tradi¢bes do povo
hebreu/semita e o paganismo de seus governantes estrangei-
ros, bem como a perseguicao do Império seléucida, no século

5 Ivo Storniolo, ibid, p.8-9
6 Thomas Romer e outros, op. cit, p. 693
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IT a.E.C., que impde a Helenizacdo e a Religiao paga em seu
Império, perseguindo e matando os resistentes.

“Quando e como tudo isso acabari?’, brada o povo sofri-
do! Tal situacio critica leva o/s autor/es do Livro de Daniel
a se conscientizar/em de que a resposta a esta ctise s6 setia
encontrada na revelagao de Deus, da qual Daniel seria o por-
ta-voz'. Também o contexto de ctise atual em que vivemos,
nunca esteve tao carente de profetas-apocalipticos diante do
agucamento das contradi¢des do sistema capitalista (idolatria
do mercado) e politico, com polariza¢Ges, guerras, édio, per-
seguicoes, opressao, exploraciao e genocidio, que exterminam
os fragilizados e os injustigados.

O livro de Daniel quer demonstrar que o Deus do
seu povo ¢ o Senhor da Historia, que “depde reis e entroniza
reis” (Dn 2,21) até que, finalmente, estabeleca o seu Reinado
universal na terra (Escatologia: estabelecimento definitivo do
Reino Messianico de Deus)®. Daniel descreve as bénc¢aos da
Era Messianica: 0 mal cessard; a culpa sera expiada e perdoa-
da. Reinara a justiga e tudo o que foi visto em visao e profecia,
no DIA DA SALVAQAO se verificara, conforme diz Harrin-
gton, p. 395. As visdes de Daniel nao terminam com a queda
de Antioco IV, mas com “o Reino que jamais sera destruido”(
Dn 2,44).

3.4- DANIEL E O IMPERIALISMO. O livto de Da-
niel enfoca o embate com o Imperialismo, projeto de poder
opressor que explota o povo, espoha massacra, mata (Dn 2;
7...). Opressao, poder e resisténcia sao imagens que perpas-
sam o livro e o seu contexto histérico. Segundo Harrington,
p.395, com seu poder, o Deus de Daniel frustra os designios
de monarcas orgulhosos e tiranos e defende os sofridos e per-
seguidos que confiam e esperam nele, sobretudo nos arduos e
atribulados tempos dos Macabeus. O Deus que livrou aquele
povo das garras de faraé do Egito, do rei babilonico Nabo-
nides, ha de livra-lo de Antioco IV. Esta libertagao é garantia

7 L. Alonso Schokel- J.L. Sicre , op.cit. p. 1265

8 BROWN, Raymond E;FITZMYER Joseph; MURPHY, Roland E. (Edi-
tores). Novo Comentario Biblico Sio Jeronimo: Antigo Testamento ,Aca-
demia Crista, Santo André (SP), Sao Paulo: Paulus, 2015, p. 809.
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da libertacao final obtida nos tempos messianicos e no tempo
que se chama hoje, como esperan¢amos.

O livro de Daniel ¢, pois, um Projeto Anti-Imperia-
lista, cuja visao se estende ao Imperialismo Babilonico, per-
passando os Impérios Medo, Persa, Greco-Helenista, com a
dominagao siro-seléucida de Antioco IV Epifanes que, em
167 a.E.C., tomou e profanou o Templo de Jerusalém, além
de impor o Helenismo aos judeus, proibindo a pratica de suas
tradicoes, costumes ¢ leis, destruindo suas Escrituras, massa-
crando os grupos que ofereciam resisténcia.

4 - CONTEXTO HISTORICO DO LIVRO DE
DANIEL

Baseando-nos em Ivo Storniolo, 1994, p. 12-14, vale
retomar algumas circunstancias historicas pertinentes ao livro
de Daniel, a seguir

a) Em 597 a.E.C., Nabucodonosor, rei da Babilonia,
conquista Jud4, deportando seu rei, sua corte, militares, a elite
e os profissionais capacitados para trabalharem na Babilonia.

b)Em 587/6 a.E.C., Nabucodonosor ataca Jerusalém,
destr6i o Templo, devasta a cidade, deporta trabalhadores. O
Reino de Juda deixa de existir, perdendo sua independéncia
politica e economica. Em 164 a.E.C., Judas Macabeu conquis-
ta Jerusalém e purifica seu Templo profanado por Antioco 1V,
o rei seléucida. Simao Macabeu, em 142/141 a. E. C. iniciou
o processo de independéncia, consolidada por seu filho, Jodo
Hircano, 134- 104 a.E.C, cujo primeiro rei foi seu filho Aris-
tébulo I, em 104 a.E.C.

Vale ressaltar que a Judeia/Palestina passou pela do-
minagao de varios Impérios, o que fundamentou o Livro de
Daniel em sua luta contra o Imperialismo. Destacamos:

1) Império Babil6nico, de 597 a 539 a. E. C..

2) Império Medo, depois o Persa. Em 539 a E.C,,
Ciro, monarca persa, que ja havia conquistado a Média, con-
quista a Babilonia, sob o rei Nabonido (Belsazar, seu filho,
nunca foi rei). Ciro permite o retorno dos exilados as suas
nacoes de origem. A Judeia/Palestina passa a ser colonia da
Pérsia. Ciro concede as colonias liberdade religiosa e colabora
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com os judeus na reconstru¢ao do Templo. Estas benesses
do Império deviam ser recompensadas com o pagamento
de altos tributos, aliados a monetarizacao. O Império persa
persiste no poder até 333 a.E.C.

3) Império Grego. Em 333 a.E.C, o greco-mace-
donio, Alexandre Magno, venceu os persas e estabeleceu o
Império Grego (333-167 a. E.C.), grandemente ampliado por
suas conquistas. Alexandre Magno pretendla a universalizacio
do Império, com unica lingua, unico rei, unica cultura...
Este Império foi uma grande poténcia do Oriente Médio An-
tigo. Alexandre morre, precocemente, em 323 a.E.C. e o seu
Império ¢ dividido entre os seus generais.

4.1- O QUE OCORREU COM A JUDEIA/SEMITA?

Na divisao do Império de Alexandre, o Grande, cou-
be ao general Ptolomeu-Lagida o Egito e a Judeia, governados
por esta dinastia de 321 a 199 a.E.C., quando o rei seléucida (
da Siria), Antioco III, arrebatou a Judeia desta dinastia egipcia.

A terra judaico-palestina foi vitima das continuas
guerras entre os Ptolomeus-Lagidas (do Egito) e os Seléucidas
(da Siria), pois localizava-se, geograficamente, entre as duas
nacoes.

Os judeus formavam uma unidade étnico-politica go-
vernada pelo Sumo-Sacerdote, que se tornou etnarca, ou seja,
chefe politico-religioso do povo.

Sob a lideranga do Sumo-Sacerdote Simao II, o povo
judeu manteve seus parcos direitos, até que a Judeia se po-
sicionou a favor dos Seléucidas em suas disputas contra os
Ptolomeus. Ela passa, entao, para o dominio seléucida, que a
subtraira dos Ptolomeus.

Com a passagem da Judeia do dominio dos Ptolomeus
para o dominio dos Seléucidas, sob Antioco III, a situagao se
agravou, pois este implantou a Helenizagao em seu Império, a
qual foi repudiada pelos defensores do nacionalismo exclusi-
vista judeu.

Antfoco IV Epifanes (175-164 a.E.C.), sucessor de
Antfoco III, com mao forte e tirania, roubou a regalia poli-
tico-economico-religiosa da Judeia e o sistema grego - a He-
lenizacao- foi imposto em todos os sentidos. A cultura e a
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religido dos judeus ficaram ameagadas pelas ideias, cultura e
religido gregas.

Para sustentar a vida das cidades e abastecer o comér-
cio, os governos impunham pesada politica agricola e os gran-
des latifindios eram alimentados pelo trabalho escravo.

Os pobres camponeses deviam manter as cidades e
prover o comércio e s6 depois pensar na propria sobrevivén-
cia. De pequenos proprietarios, 0s camponeses passavam a
diaristas, com infimos salarios. Tamanha explora¢ao politica,
econodmica, religiosa, faz irromper a reacdo judaica, com a
Revolta dos Macabeus (167-164 a.E.C.), liderada pelo sacer-
dote Matatias e seus filhos Joao, Simao, Judas, Eleazar e Jona-
tas (1 Mc 1-2).

4.2-0 QUE FEZ ESTOURAR A REVOLTA DOS MA-
CABEUS?

Sem duvida, toda a opressao e tirania imperialistas que
roubavam a liberdade, a soberania e a identidade da Nacio,
massacrando seu povo.

Jasdo, judeu helenizado, irmao do Sumo-Sacerdote
Onias III, com a ajuda do Império Seléucida, comprou o car-
go de Sumo-Sacerdote e implantou a religido grega no Tem-
plo de Jerusalém. Onias III foi, entao, destituido do cargo.
Antfoco IV, o rei seléucida, chegou a entronizar uma estatua
do deus Zeus Olimpico no Templo de Jerusalém (foi a “Abo-
minacao da Desolacio”, conforme 1 Mc 1,54; Dn 11,31);
também mandou sacrificar porcos no altar sagrado (animais
impuros para os judeus- Lv 11,7), obrigando-os a comer de
sua carne. Jerusalém fora reduzida a escombros e sua popula-
¢do dizimada pela furia e tirania de Antioco IV. Grande parte
dos judeus nao se renderam a helenizagao e as lutas continua-
ram, lideradas pelos Macabeus, porém a classe alta, helenizou-
-se.

4.3 — APOCALIPTICA, ANTIOCO IV E A REVOLU-
CAO MACABEIA.

A Apocaliptica, que se sistematiza com o Livro de Da-
niel, parece estar aliada a crise politico-religiosa denunciada e
enfrentada pela Rebelido dos Macabeus, em 167 — 164 a.E.C,,
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sob o Império Greco-Seléucida, quando Antioco IV Epifanes
impoe a Helenizagao aos judeus, como vimos (imposi¢ao da
cultura, religido e costumes gregos). Antioco IV promove
a perseguicao dos judeus fiéis a Tradi¢ao Judaica, determina
a profanagao do Templo, a destruicdo das Escrituras, pilares
da fé dos judeus, proibe a circuncisio e as festas, ordenando
a morte dos infratores...Estas medidas provocaram a grande
rebelido dos que buscavam manter e preservar a identidade e
sobrevida da Nagao Judaico-Palestina.

A conjuntura de perseguicao religiosa de Antioco IV
Epifanes, no século 1I a.E.C,, as guerras, os problemas inter-
nos, proporcionaram muito sofrimento, perdas e questiona-
mentos no seio do povo, que se considerava impotente para
compreender a situagdo e, por si s6, encontrar solugao, per-
cebendo que ela s6 poderia ser obtida por “revelacio” divina
(Apocalipse = revelagao). Apos as vitorias bélicas dos Maca-
beus contra o Império seléucida de Antioco IV Epifanes, a
Judeia foi governada pelo Reino Asmoneu (reis-sacerdotes, +
ou_de 140 a 37 a.E.C.), dinastia da qual descendiam os Maca-
beus. Com o Estado Macabeu/Asmoneu, a Nacio hebraico/
semita recuperou sua independéncia, expandiu seu territério
e desenvolveu uma politica cultural autbnoma, integrando os
valores judeus e gregos de forma criativa. Mas a corrupgao,
os conflitos dinasticos, a exagerada Helenizagao, que rompeu
com os ideais religiosos da Nagao enfraqueceram o Estado.

Surge no horizonte, o Império Romano escravocrata,
o que extrapola a periodizagao histérica que afeta o Livro de
Daniel.

5 - AUTORIA E DATACAO DO LIVRO DE
DANIEL

5.1 — Quem é/s30 o/s autor/es do livto? Daniel existiu?
Quem foi Daniel?

Por muito tempo, o livro de Daniel era considerado
uma historia veridica. Admitia-se que Daniel fosse um perso-
nagem historico e o autor do livro que levou o seu nome.
Ora, o livro de Daniel como toda obra apocaliptica, vale-se da
pseudonimia, que consiste em adotar um personagem “famo-
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so” do passado para denominar a obra, dando-lhe importan-
cia e ocultando a autoria, por precaugao, em face da reinante
conjuntura de opressao. Por isso, o autor nao assina a obra.

Nao se sabe quem foi Daniel ou Danel (Ez 14, 14.20)
ou se ele existiu’.

O livro de Ezequiel alude a um personagem da Anti-
guidade chamado Daniel, famoso por sua bondade e sabedo-
ria (Ez 14, 14.20; 28,3), que o autor cita ao lado de Noé e J6.

E no Exilio Babilonico, teria existido um personagem
com o mesmo nome, sabio e amante da justica? E impossi-
vel afiangar. No Pés-Exilio, real ou lendario, um personagem
de nome Daniel se tornou popular, pois possuia o dom, que
Deus lhe concedera, de interpretar sonhos e visoes.

Mesmo se for personagem historico, Daniel, sabio e
justo, se tornou legendario e popular, por isso o(s) autor(es) o
escolhera/m como protagonista da obra. Observemos, entio,
que o protagonista nao ¢ o autor. Danel significa “Deus julga”
¢ Daniel “Deus ¢ meu Juiz”".

E importante recordar que, via de regra, na Biblia,
principalmente no Primeiro Testamento, os nomes dos per-
sonagens biblicos significam, etimologicamente, o que estes
personagens foram e realizaram. Por exemplo, a juiza Débora,
em hebraico Devorah, é Abelha, pois gera “mel” para a col-
meia/comunidade e é “ferrao” para os inimigos da comuni-
dade.

Daniel poderia ser obra de uma Escola de apocalip-
ticos, que se formou, paulatinamente? Ou fruto de tradi¢oes
diversificadas, as vezes até contraditérias, que foram compila-
das''? Tudo isso € plausivel. Apds muitas releituras, é eviden-
te que a obra teve um editor final. Quem seria ele? Quem sabe
um “hassid” = piedoso, da época dos Macabeus!

5.2 - DATACAO — Hoje, parece consensual, entre estudio-
sos, que o livto de Daniel foi composto durante a persegui-
¢ao do rei Antioco IV Epifanes (175-164 a.E.C) e que fora
compilado entre 167-164 a.E.C., um pouco antes da morte

9 Thomas Romer e outros, op. cit., p. 697.
10 L. Alonso Schokel - J.I. Sicre Diaz, op. cit., p.1264.
11 L. Alonso Schokel- J.LL .Sicre Diaz, ibid., p. 1265.
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deste rei. Este foi um periodo critico para os judeus devido a
conjuntura de perseguicoes politico-religiosas e de rivalidades
internas (por exemplo, entre os que estavam a favor e contra
a Helenizacio).

Para alguns estudiosos, os contos dos capitulos 1- 06,
do livro de Daniel, sdo do final do Petriodo Persa, ou do inicio
do Periodo Helenista, portanto, mais antigos que as visoes de
Dn 7-12, que podem ser datadas de 167-164 a.E.C., na crise
da Era Macabeia. Estes capitulos de Dn 1-6 aludiam a época
da dominag¢ao do Império Babilonico, seguido dos Impérios
Medo-Persa e Grego, relidos no presente século II das perse-
guicoes de Antioco IV Epifanes, ditador seléucida (da Siria)
ao qual se refere Dn 8-12.

O Livro de Daniel passou por distintas maos, ¢ fruto
de uma longa tradicdo oral, sofreu muitas adigoes, antes da
edicao final. A Orag¢ao de Azarias, o Cantico dos trés jovens
em Dn 3, as historias de Suzana, de Bel e do Dragao, em Dn
13-14, originalmente escritos em grego, sio exemplos destes
acréscimos. A obra foi lida por profetas, sacerdotes, sabios,
piedosos (hassidim), guerrilheiros (macabeus), apocalipticos,
sofreu leitura messianica e do povo empobrecido, segundo o
biblista Rafael Rodrigues da Silva.

6- GENERO LITERARIO

0.1- Daniel pertence a Apocaliptica Historica com suas carac-
terfsticas (pseudonimia, imagens, revelagao do segredo divino,
intervengao de anjos, sonhos, visaes...).

O/s autor/es da obra usa/m, com frequéncia, a ale-
goria, como em Dn 2-7, com “imagens que fecundaram a arte
e o pensamento ocidental. Assim, a estitua gigante de varios
materiais (Dn 2), o imperador transformado em fera (Dn 4),
o banquete de Baltazar (Dn 5), os trés jovens na fornalha (Dn
3), Daniel na cova dos ledes( Dn 6), as quatro feras (Dn 7), o
anciao e o filho do homem (Dn 7), todas elas foram usadas
como instrumentos para interpretar a histéria'*”’. Talvez, mui-
tas destas alegorias venham da literatura popular, da oralidade
e da memoéria histérica coletiva.

12 L. Alonso Schokel ].L.Sicre Diaz, ibid., p. 1261.
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E possivel que os contos de Daniel (Dn 1-6) conte-
nham algumas reminiscéncias historicas dos Periodos Babilo-
nico e Persa, ainda assim, nao ¢ possivel provar a historicidade
destes contos narrados em linguagem metaforica e alegorica.

A obra ¢ de ficgao porque, em tempos de crise, é te-
merario falar as claras.

6.2 - RECURSOS LITERARIOS DO LIVRO DE

DANIEL

Como Literatura Apocaliptica, o Livro de Daniel uti-
liza alguns dispositivos ou recursos literarios, como:

* PSEUDONIMIA.

. ANTEDATACAO partindo do passado, o autor des-
creve, criticamente, a histéria como profecia, até chegar
ao presente, acenando para o futuro, quando surgird um
novo tempo.

* SONHOS, que demandam um intérprete, as vezes, na
figura de Daniel ou de um Anjo, constituindo profunda
analise da realidade.

* VISOES, que ajudam na interpretacao dos fatos, tidas
como trevelacdes de Deus.

e IMAGENS, na simbologia, trazem explicagoes e sio cha-
ves de interpretagao.

e ALEGORLAS, com expressoes figuradas; usam imagens,
narrativas, personagens, encobrindo uma critica ao poder
e uma mensagem de fé e esperanca, reconheciveis pelo
povo da época, mas nao pelos dominadores.

Por meio de imagens como animais, estatuas, arvore,
dentre outras, o/s autor/es representa/m os impérios opres-
sores e tiranos, revelando a intervenciao de Deus na histéria e
a esperanga na restauracao final.

7- LINGUAS USADAS NO LIVRO DE DANIEL

7.1- O livro de Daniel apresenta trés blocos constituidos por
trés linguas, mas que nao estratificam a obra em seu conted-
do. Isso evidencia, sim, a complexidade do seu processo de
formacao.

Podemos dividi-lo em: Introducao (Dn 1); narracoes
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(Dn 2-7); visoes (Dn 8-12); narracoes (Dn 13-14).

a) Dn1,1a24ae 81 al2,13,sao textos escritos, ori-
ginalmente, em hebraico.

- Dn 8,1 a 12,13 -contém novas visdes e revelacoes feitas a
Daniel, alternadas com profecias. Parte Apocaliptica.

b) Dn 2,4b a 7,28, escrito, originalmente, em aramai-
co, lingua popular, falada a partir do século III a.E.C.,mas
presente desde o Império Persa. Contém relatos dramaticos
de sonhos sobre o sentido da Historia.

¢) Apeéndice - Dn 13,1-14,42, escrito, originalmente,
em grego. Historias de Suzana, de Bel e do Dragio. Criticas
ao patriarcalismo e a idolatria.

8 - SONHOS E VISOES EM DANIEL

Os sonhos e visoes na Apocaliptica anunciam, sem-
pre, a vitéria de Deus sobre as poténcias do mal. Assim ocor-
re em Daniel.

a) Capitulo 2 - O sonho de Nabucodonosor: a es-

tatua enfoca o sentido da histéria e os quatro reinos (o ouro:
revela o poder politico-econémico; a prata, bronze, ferro e
barro: representam poderes que se enfraquecem; a pedrinha
transformada em montanha (obra de Deus) representa a vin-
da do Reino de Deus, onde o poder dos fracos derrubara os
fortes (Dn 2,44-45). Os Impérios acumulam poder e riqueza,
pois nao partilham. O Reino de Deus ¢ partilha da liberda-
de (politica) e da vida (economia) gerando igualdade, justiga,
conforme Ivo Storniolo, ps. 31-32.
Os materiais da estatua representam QUATRO REINOS-
Ouro: Império Babilonico; Prata: Império Medo; Bronze:
Império Persa e Ferro/barro: Império Grego, com os Lagidas
e Seléucidas.

b) Capitulo 3 — Estatua-idolo de ouro feita pelo rei
para ser adorada (obra de maos humanas). Vé-se a fé inabala-
vel, a obediéncia a Deus e a resisténcia dos 3 jovens (Dn 3,16-
18), pois recusam a adorar a estatua (que representa o poder
imperial), mesmo sob a ameag¢a de morte, sendo atirados na
fornalha ardente. Mas Deus resgata os jovens. Deus ¢ vida, o
idolo é morte. O idolo ¢ o deus do opressor. Salvos, Azarias
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faz uma Oragao Penitencial (Dn 3,26-45). Segue-se o Cantico
de louvor ao Deus libertador (Dn 3, 52-90). O cap. 3 quer se
referir a Antioco IV Epifanes (século II a.E.C.), que introduz
a estatua de Zeus no Templo de Jerusalém, para que o povo
a adorasse e lhe oferecesse sacrificios (1 Mc 1), a semelhanga
de Nabucodonosor, que também profanou o Templo.

c¢) Capitulos 4-5 —Dn 4,1-6,1 alude ao julgamento e
condenagao do Imperialismo por seu orgulho, injustigas, sa-
crilégio. O sonho da grande arvore (Dn 4) trata do julgamen-
to do Imperialismo de Antioco IV Epifanes, cuja unica saida
consiste em caminhar na justica (Dn 4,24), pois a injusti¢a
produz empobrecimento e marginalizacao do povo; desfazer
iniquidades e reconhecer o poder e soberania de Deus sobre
os reinos humanos (Dn 4,23). Chegar até o céu ¢é autodivini-
zar-se (Dn 4,19); autodivinizagido para dominar a todos/as,
diz Ivo Storniolo, p. 47; a autodivinizagao gera a desumaniza-
¢ao. O desumano é como fera.
A escrita na parede (pela mao de Deus) e o banquete profa-
no( Dn 5) revelam a queda do rei e do Império Babilonicos.
Orgulho, profanagao do templo, levam a queda e humilhagao.
Ter sempre em mente a antedatagao, pois aqui se refere a An-
tioco 1V, ret seléucida (1 Mc 1,20-22; 2 Mc 5,15-16), no século
IT a.E.C., que ordenou a profanagdao do culto, a dessacraliza-
¢ao do sagrado e nao ao rei e Império Babilonicos..

d) Capitulo 6 —Daniel resiste a adorar o Imperador.
No texto, o/s autor/es convidam 2a perseveran¢a na fé e na
oragao. Estimula/m a coragem, a integridade, destaca/m a
sabedoria dos judeus (em Daniel, que se torna a primeira au-
toridade abaixo do rei). Condena/m a inveja, os golpes, me-
xericos e armadilhas politico-religiosas na busca pelo poder,
diante da fidelidade a Deus e testemunho de Daniel, que ¢é
atirado a cova dos ledes. Deus socorre, liberta e salva o servo
fiel (Dn 6,21-23; S1 91, 13), pois seu Reino ¢ de justica e de
vida e nao de opressao.
Como agir para que o Reino de Deus seja sempre mais imple-
mentado?

e) Capitulo 7 — Capitulo central no livro, que o se-
para em dois blocos. A visao de Daniel das quatro feras = os
quatro impérios — que vém do mar, enfocam o sentido da his-
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toria. O mar é caos, as feras sao os impérios ferozes. Chifre é
poder: o pequeno chifre da quarta fera é Antioco IV Epifanes
com sua tirania, que ja conhecemos. No livro sio registradas
as agoes humanas (Dn 7, 11; Ap 20, 12). Dn 7 ressalta o triun-
fo e a soberania de Deus sobre os Impérios que dominam e
massacram o povo. Deus julga e destitui do poder o opressor
(1 Mc 6,1-17). Ap6s a perseguicao, o povo fiel a Deus e que
realiza a justica para com os empobrecidos, recebera o Reino
( Dn 7,27), cujo representante é alguém como um “filho de
homem”, vindo entre as nuvens do céu, a quem foi dado po-
der, gloria e reino eternos (Dn 7,13-14).

f) Capitulo 8 - Visio de Daniel sobre o carneiro e
o bode, que enfoca o poderio dos impérios: choque do ma-
cedonio (grego) com o persa e sua derrota. Prediz o fim de
Antfoco IV Epifanes (1 Mc 6,1-17; 2 Mc 1, 11-17). O tempo
da célera comegou com a destrui¢ao do templo( 586 a.E.C.)
e terminara com a morte de Antioco IV.

g) Capitulo 9 — Intercessio de Daniel (oragiao peni-
tencial) em tempo de calamidade e de pecado. Visio das 70
semanas (como 70 anos em Jr 25,11; 29,10)), visa animar os
que resistem a perseguicao de Antioco I'V. O destino de Jeru-
salém.

h) Capitulos 10-12 — Grande visao (apari¢ao) do Anjo
(mediador divino)a Daniel. Contexto: luta entre ptolomeus e
seléucidas e a vitoria final: a ressurreicdo, para se incorporar
a0 novo Reino de Deus e vida eterna junto aos justos”. Em
Dn 12,2s sdo formuladas as doutrinas da ressutreicio do cot-
po e da retribuigao.

i) Capitulos 13 e 14- Capitulos em grego. Historias
de Susana, de Bel e do Dragio. Ensinamento da Literatura
Sapiencial e critica contra o patriarcalismo e a idolatria.

9 - E POSSIVEL ATUALIZAR O APOCALIPSE
DE DANIEL?

No Livro de Daniel, o/s autot/es revela/m uma pos-
tura resistente, subversiva, profética, contestadora e critica,
como denuncia de um Imperialismo opressor, sufocante,

13 L. Alonso Schokel —J. L. Sicre Diaz, ibid., p. 1262- 1263.
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repressor. Também hoje, como o fez/fizeram o/s autor/es
de Daniel, urge resgatar a luta, com base na releitura de me-
moérias historicas, memorias dos empobrecidos, dos martires
Latino-americanos, das mulheres violentadas e de outras mi-
norias oprimidas, diante das crises politico-sdcio-economico-
-religiosas que nos assolam.

Mas, ¢ preciso ter presente, que os Impérios caem,
por isso, em Is 52,1 o profeta convida o povo a despertar,
pois o tempo urge e a saida da opressao nao pode esperar. E
0 mesmo convite para nés, hoje. Para tanto, é urgente ter em
mente, para combaté-lo, que todo Imperialismo ¢ forte empe-
cilho a implementacao do Reinado de Deus.

A Apocaliptica de Daniel anuncia a vitéria dos fra-
cos, despoderados, mas niao sem antes promoverem O em-
bate com os opressores. Exorta a ndo nos curvarmos, tam-
bém hoje, diante do “banquete dos poderosos” (Dn 1; 5),
dos que sustentam a ideologia de partidos politicos que se
“digladiam”, dos que legislam em causa propria e se tornam
“inimigos do povo”, mas irmos a luta, as ruas, protestarmos,
resistirmos. Sobretudo, nos incita a excluirmos os maus po-
liticos pelo “poder do voto” e nos inserirmos nas lutas con-
cretas por direitos a terra, aos territorios, a moradia e a todos
os outros direitos humanos fundamentais. Isto ¢ movimento
de conscientizagao popular, politica, social, religiosa. Esta ¢ a
dimensao profético-sapiencial da apocaliptica de Daniel.

Nas lutas, mantermo-nos sempre congregados pela
té e confiantes no Deus que “derruba os poderosos de seus
tronos e eleva os humildes” (Lc 1,51-52), como canta Maria,
a mae de Jesus, no Magnificat. Se quebrarmos os pés de barro
dos poderosos, a estatua cai. Para tanto, vale apostar na forga
dos fracos, dos invisibilizados.

No ambito cultural e religioso, Daniel nos convida a
mantermos posturas de didlogo e tolerancia, abrindo-nos a
convivéncia com a pluralidade de expressoes religiosas e cul-
turais como expressoes de fé. E preciso ver Deus e o sagrado
nas pessoas, na vida, na natureza, na arte. A manipulagao do
sagrado, sobretudo como argumento para a Politica, é sacrile-

ga.
Urge erradicar os fundamentalismos que sustentam
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um Projeto de Poder, levam a polarizagdes, conflitos, violén-
cias e obstaculizam a praxis humanizadora da fé. Por exem-
plo: erradicar o fundamentalismo econémico que, articulado
ao sistema neoliberal, nega os valores evangélicos da justica
social e da partilha, gerando exclusao, fome e exploragao, ao
transformar a economia em instrumento de dominacio e¢ nio
de vida.

Uma Igreja fundamentalista deixa de ser aberta, in-
cludente, ecumeénica, sinodal, pois prefere impor dogmas, ri-
tos e, nao raro, buscar status e poder. Uma Igreja libertadora
acolhe, afetivamente, a todos/as, estd comprometida com os
movimentos sociais, com projetos de promo¢ao humana e
luta pelos direitos das pessoas, sobretudo das empobrecidas e
vulneraveis. Esta atenta as realidades politicas, sociais e eco-
nomicas, lendo-as a luz do Evangelho de Jesus Cristo. Esta ¢é
uma Igre]a profética, porque denuncia e luta contra as injusti-
¢as sociais e politicas, os fundamentalismos, as violéncias.

Com Daniel aprendemos que a hist6ria nunca foi pa-
cifica. Por isso, no contexto atual, mantenhamo-nos “a pos-
tos” para o enfrentamento das crises sociais, ambientais, poli-
ticas, economicas. Para tal, abramo-nos ao transcendente, mas
“esperancando” e nao apenas “esperando” em Deus, porque
precisamos estar cientes de que devemos ser sal, fermento e
luz na sociedade do “aqui” e do “agora” e isso demanda um
agir dinamico e esforgo pessoal e coletivo.

A concretude do amor, o servigo aos empobrecidos, o
engajamento socio-histérico, sao caminhos que todos/as nds
devemos percorrer para libertar, humanizar, salvar, a exemplo
de Daniel e de seus companheiros. Assim sejal
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1-INICIANDO A REFLEXAO

Estamos em contexto de grandes impérios, tais como
o Império do capital financeiro especulativo transnacional, o
Império da tecnologia da (des)informacao, o Império do Con-
sumismo, o Império da super-exploragao dos bens naturais
(Agronegocio exportador e mineradoras patrocinados pelo
Governo Federal e sem pagar ICM pelos commodities, pela
Lei Kandir), os Impérios bélicos com bombas atomicas, capa-
zes de destruir muitas vezes a humanidade, o Império de fake
news (mentiras) na internet, os Impérios de igrejas-empresas
que usam e abusam do nome de Deus e de versiculos biblicos
para impor a ideologia do dominio, travestida de teologia da
prosperidade, o império do capitalismo cada vez mais super-
-explorador, barbaro e letal.

Neste contexto de brutal desigualdade socioeconomi-
ca e com projetos politicos de extrema-direita rondando toda
a humanidade, reabilitando o fascismo e o nazismo em novas
roupagens, com emergéncia climatica causada pela idolatria
do mercado, que devasta a natureza, sem piedade, impondo-
-nos eventos extremos cada vez mais frequentes e letais, reler
a profecia apocaliptica do livro de Daniel pode nos oferecer
inspiragdes para seguirmos resistindo as investidas dos impé-
rios que, a primeira vista, sdo invenciveis, mas por serem re-
cheados de contradi¢es e mentiras, como todo império, nas-
cem, crescem e se desmoronam, nao por queda natural, mas
pela luta coletiva dos povos oprimidos e pelas contradi¢oes
que vao se esgarcando. Para tanto, torna-se imprescindivel a
luta dos povos oprimidos, mas organizados, que irrompem
como pedrinhas capazes de fazer desmoronar gigantes apa-
rentemente indestrutiveis.

2 - O LIVRO DE DANIEL E SUA RESISTENCIA
A IMPOSICAO DE MEGAPROJETOS OPRESSO-
RES

Na Biblia, o livro de Daniel é um escrito apocaliptico,
profecia continuada em outros moldes: simbdlica e figurada.
Quando o maior inimigo adquire escala internacional e, por
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isso, torna-se pouco visivel aos nossos sentidos e dificil de se
declfrar a profecia muda de tatica ¢ de estratégia: prioriza a
hnguagem simbdlica, fica mais compreensiva para as comuni-
dades perseguidas e dificil de ser decifrada pelos exploradores.

O livro de Daniel foi escrito, provavelmente, no sécu-
lo IT antes da Era Comum (a.E.C.), época em que o rei Anti-
oco IV Epifanes impunha, a forga, ao povo hebraico-semita a
cultura grega. Ndo era apenas um povo, mas povos diferentes,
que se irmanaram na luta pela superagao da opressio e da ex-
ploragao. Para isso, era necessario suprimir a cultura popular,
os valores e os costumes ancestrais. Daniel tem como objetivo
cultivar a esperanca em tempos de grandes projetos transna-
cionais e busca sustentar a resisténcia diante das investidas
brutais dos opressores.

Os capitulos 1 a 6 do livro de Daniel mostram como
Daniel e seus companheiros Ananias, Misael e Azarias resisti-
ram aos poderosos do império e, assim, foram salvos. Daniel
carrega uma profunda convic¢ao de fé: o unico poder inques-
tionavel e imbativel é o do Deus da vida; somente Ele governa
a historia. Todos os outros poderes, por maiores e aparente-
mente inquestionaveis que sejam, podem ser derrubados por
aqueles que acreditam na forca infinita do Deus da vida, que
age nas “minorias abraamicas”, nos servos sofredores da his-
toria, em nos e a partir de nés (Dn 2,31-47).

Manter a identidade camponesa e os valores origina-
rios do deserto, tal como “ser vegetariano e nao comer carne”,
alimentar-se da comida de verdade, a dos nossos avos e tatara-
vos, é apontado como caminho para a libertagao e salvagao. A
resisténcia inicia-se pela comida e se da, preponderantemente,
no terreno da cultura. Recusar a comida do império — “comer
carne de porco” - e valorizar a “comida de verdade” — a dos
Nn0ssos pais, avos, bisavos, nossos ancestrais — é um ato politi-
co revolucionario (Cf. Daniel 1).

A época da caminhada dos povos da Biblia, pelo de-
serto, em busca da terra prometida, “que corria leite e mel”
(Ex 33,3), por causa da escassez de alimentos e de agua, varias
regras sanitarias de higiene foram propostas ao povo pere-
grino de esperanca, para preservar a saude. Neste contexto,
nasceu a lei da pureza e da impureza, inicialmente como me-
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didas de higiene para garantir a saude das pessoas, mas com
o passar do tempo estas medidas de higiene acabaram recain-
do no legalismo, com centenas de leis que discriminavam os
pobres, os doentes, as pessoas com alguma deficiéncia, por
serem consideradas impuras. Uma destas leis dizia que, de ani-
mais quadripedes, s6 se podia comer os que ruminassem.
Por esta lei, podia-se comer carne de gado, mas de porco, nao.
Em tempos em que nao existia geladeira, conservar a carne de
porco era mais dificil e, mal conservada, poderia afetar, nega-
tivamente, a saude das pessoas. Por isso, ndo se comia carne
de porco. Entretanto, faz bem recordar que carne de porco
era a carne favorita do império grego. Logo, desestimular o
povo a nao comer carne suina era também um jeito de reser-
var mais carne de porco para a classe dominante.

Se formos atualizar estas medidas sanitarias que ga-
rantem a saude das pessoas, atualmente, nao se poderia ingerir
comida produzida com agrotoxicos, nem enlatados. Por ou-
tro lado, dever-se-ia comer alimentos produzidos no sistema
da agricultura familiar agroecolégica. Tomar todas as vacinas
prescritas pela Organizagao Mundial da Sadde (OMS). Pre-
servar o ambiente onde se vive. Estas sdo medidas que contri-
buem para a manutengao das condigdes objetivas para a vida
humana, nos dias atuais.

O livro de Daniel reflete a experiéncia de pessoas que
vivem em comunidade, pautando sua convivéncia e sua luta
na fé dos seus antepassados, que lutaram por libertacao. Elas
sustentam a postura existencial de que apenas o poder do
Deus da vida é inquestionavel e imbativel. Os outros poderes,
sejam politicos, econdomicos, religiosos ou culturais, por mais
prepotentes que aparentem sef, sao todos derrubaveis pela
agao de quem acredita que Deus ¢ o unico poder absoluto
(Dn 2,31-47). E possivel que o autor do Evangelho de Lucas
tenha se inspirado em Dn 2,31-47 para afirmar, no Cantico de
Maria, que “Deus dispersa os soberbos de coragao, derruba
do trono os poderosos e eleva os humildes; aos famintos en-
che de bens e despede os ricos de maos vazias” (Lc 1,51-53).

O livro do profeta Daniel tem a finalidade de animar
a esperang¢a, mesmo que esta esteja por um fio, na resisténcia
popular diante dos projetos opressores do grande capital, que
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atropelam e violentam a dignidade humana e os valores cultu-
rais ancestrais e religiosos dos povos das florestas, do campo
e da cidade. A profecia de Daniel busca despertar o povo do
sono letargico imposto pela ideologia dominante, que aneste-
sia as consciéncias e incute subserviéncia e resignacao diante
de projetos exploradores. Busca avivar a consciéncia histo-
rica de um povo que caminha de forma auténoma, com fé
no Deus Javé, solidario e libertador (Cf. Ex 13,17-15,19), re-
produzindo sua identidade sociocultural, permanentemente
ameagada pelas idolatrias disfarcadas de “progresso”, “valor
cultural do presente” ou “dltima novidade”, mais do mesmo
travestido de economia verde ou de liberdade abstrata. Estas
sao seducdes que, de mualtiplas formas, armam ciladas para
desumanizar e violar a dignidade da pessoa humana e da na-
tureza.

No inicio do livro de Daniel, narra-se que “no terceiro
ano do reinado de Joaquim em Juda, Nabucodonosor, rei da
Babilonia, sitiou Jerusalém com seu exército” (Dn 1,1). Apos
quase dois anos de cerco, Jerusalém foi invadida e devastada
e o templo saqueado e destruido. Nabucodonosor levou para
o exilio a famfilia real e outras familias importantes (Dn 1,3),
a melhor forca de trabalho: “jovens sem nenhum defeito fi-
sico, de boa aparéncia” e preparados para trabalhar em areas
estratégicas, “cientistas” para servir na corte do rei (Dn 1,4).
A eles foi ordenado que estudassem a literatura ¢ a lingua da
Babilonia (Dn 1,4), ou se]a que assimilassem a cultura do im-
pério invasor. Deveriam “ter uma racdo diaria da comida e
do vinho da mesa real”, isto é, comer e beber da cultura do
inimigo. Isso era estratégia para cooptar os escravizados de
forma que eles introjetassem e assimilassem, em si mesmos, o
modo de ser e de existir dos escravocratas. O pior escravo é o
que “lambe as botas” daquele que o golpeia, imaginando que,
assim, ira conseguir uma sobrevida.

O profeta Daniel e seus companheiros Ananias, Mi-
sael e Azarias, recusaram-se a comer e a beber da comida e da
bebida do palacio do rei Nabucodonosor. “Vamos comer s6
vegetais e beber s6 agua” (Dn 1,12). Eles fazem a opgao de
nao se contaminarem, como sinal de critica ao imperialismo
e resisténcia cultural e religiosa, preservando sua identidade
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ancestral. A alimenta¢iao saudavel era a “espinha dorsal” da
cultura de um povo que sofrera a escravidao no Egito devido
ao imperialismo dos farads e que, para conquistar a terra pro-
metida, teve, antes, que marchar “quarenta anos pelo deser-

0”. A mistica que anima a resisténcia popular passa, necessa-
riamente, pela reproducao e valorizagao dos valores ancestrais
camponeses. Preservar os valores culturais é um principio éti-
co indispensavel na luta para resistir e desmoronar os mega-
projetos exploradores.

Em contexto de escassez, tornou-se imprescindivel
cuidar da qualidade dos alimentos. Por isso, as regras alimen-
tares deviam ser levadas a sério (Cf. Ez 4,13-14; Os 9,3; Est
4,14; Jt 10,5; 1Mc 1,62-63; 2Mc 6,18-31). Apos dez dias, o
capataz do império babilonico viu que aqueles que se alimen-
taram apenas com vegetais e 4gua — ou seja, com a “comida
de verdade”, a dos Macabeus, protagonistas da resisténcia po-
pular, diante da opressio do rei Antioco IV Epifanes, que os
obrigava a comer carne de porco — estavam mais saudaveis.
Ao final de Dn 1, diz-se que “Daniel ficou trabalhando e ser-
vindo na casa real até o primeiro ano do reinado de Ciro” (Dn
1,21), cerca de 50 anos.

Na Biblia, encontramos muitas narrativas de grandes
projetos que foram enfrentados por povos injusticados e mar-
ginalizados, entre os quais destacamos seis: 1) A Construcao
da Torre de Babel (Génesis 11,1-9); 2) A construgao de um
bezerro de ouro (Exodo 32,1- 35) 3) A estatua gigante de pés
de barro do livro do profeta Daniel (Daniel 2,1-49); 4) O mer-
cado no entorno do templo de Jerusalém (Mateus 21,12-13;
Jodo 2,14-16); 5) O comércio ao redor da deusa Attemis (Atos
19,23- 40), 6) O dragio do Apocalipse (Apocalipse 12,1-12).

3 - CAMINHANDO COM DANIEL 2,1-49

Detenhamo-nos no grande projeto biblico da estatua
gigante de pés de barro (Daniel 2,1-49), que simboliza todos
os sucessivos impérios opressores e exploradores, com seus
poderes econdmico, politico e ideolégico, na esperanca de
que ele nos inspire a assumir posturas € cCOMPromissos na
militancia pela constru¢ao de uma sociedade anti-imperialista,
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justa e solidaria, diante dos atuais, grandes e brutais projetos
do capitalismo, em sua fase neoliberal, neocolonial.

Segundo o capitulo 2 de Daniel, o rei Nabucodono-
sor fica profundamente perturbado por um sonho enigmati-
co. Assustado, exige que os sabios — magos, astrélogos, agou-
reiros e adivinhos — nao apenas interpretem, mas adivinhem
o sonho que tivera. “O rei nos exige algo sobre-humano”,
reconhecem eles. Diante da incapacidade dos “sabios”, o rei
ordena a pena de morte para todos. Condenado a morte, Da-
niel pede um prazo e, em uma visao, Deus lhe revela o misté-
rio do sonho, deixando Daniel agradecido por uma “brecha”
que o faga escapar da execugiao da sentenga de pena de morte
(Daniel 2,20-23). Levado diante do rei, Daniel desmascara o
pretenso poder dos sabios: “Nao sio capazes de desvendar
o segredo... Mas ha no céu um Deus que revela os segredos”
(Daniel 2,27-28). Ou seja, pretensos sabios usam, em vao, o
nome de Deus e, diante disso, torna-se necessaria uma teolo-
gia libertadora, que compreenda “os segredos de Deus” nas
entranhas da historia. “Mas ha no céu...” Esse “mas™ é uma
conjungao adversativa que revela outra forga e luz contrastan-
tes. Trata-se da luta pela afirmacdo do Deus do povo exilado
contra os {dolos de todos os impérios. Daniel, entao, revela o
sonho e sua interpretagao, mostrando o que acontecera “nos
ultimos dias™.

Eis o que o rei viu em seu sonho: uma grande estatua,
alta e muito brilhante, de aparéncia impressionante, composta
por metais de valor decrescente (ouro, prata, bronze, ferro,
ferro e barro). A cabeca era de ouro macigo; o peito e 0s
bragos, de prata; a barriga e as coxas, de bronze; as pernas,
de ferro; os pés, de uma mistura de ferro e barro (Cf. Daniel
2,31-33). Entao, sem que ninguém a tocasse, uma pedra sol-
tou-se de uma montanha, atingiu os pés da gigante estatua e
os despedacou. Imediatamente, toda a estaitua desmoronou,
transformando-se em po. Isto recorda a profecia biblica de
Geénesis 3,19: “Tu és p6d e a0 po retornaras.” Ninguém e ne-
nhum poder construido sera imortal, mas na historia sera re-
duzido a pé. A pedra, entdo, tornou-se uma grande montanha
que encheu toda a terra.

Daniel interpretou o sonho do rei da seguinte forma:
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“Vossa Majestade é a cabeca de ouro. Apds o seu reino, sur-
gira outro, inferior (prata), depois um terceiro (bronze) e um
quarto, duro como o ferro. No entanto, este ultimo reino tera
pés, parte de ferro e parte de barro: forte por um lado, mas
fraco e dividido por outro” (Daniel 2,37-45). Provavelmente,
os reinos dizem respeito aos impérios Babilonico, Medo-Pér-
sico, Grego e Sirio, cujo rei é Antioco IV. Essa divisao inter-
na e contraditoria é sua fraqueza fatal. Entdo, Deus suscitara
um reino que nunca sera destruido. Esse reino é simbolizado
pela pedra que, “sem auxilio humano”, rolou da montanha
e esmiugou a gigante estatua. “Rolar da montanha” significa
que tem origem divina, o que, no mais profundo, nao exclui
a participagao humana, pois nao ha dicotomia entre divino e
humano, duas faces da mesma moeda.

A expressio hebraica df 18’ bidayinla significa, lite-
ralmente, “que nao [foi] por maos”. A Biblia, frequentemente,
apresenta uma tensao entre a¢ao divina e agdo humana na
implementagao do reinado divino. A salvagao é obra de Deus
(Ef 2,8), mas as pessoas cristas sao “cooperadoras de Deus”
(1 Co 3,9). A pedrinha se desprende da montanha “sem agao
humana”, isso para afirmar a origem divina, mas os discipulos
e as discipulas de Jesus Cristo sio chamados a ser “pedras
vivas” (1 Pedro 2,5), na construcao do reinado divino. Nos
Evangelhos, Jesus alerta aos discipulos e discipulas que nao
podem dar uma de Pilatos e “lavar as maos” diante das in-
justicas que deixa o povo faminto e enfatiza: “Dai-lhes vos
mesmos de comer!” (Mc 6,34-44). Portanto, nio podemos
aceitar a postura dualista que insiste em excluir da agao divi-
na toda e qualquer a¢ao humana. Se observarmos o processo
mais complexo, mesmo que nio tenha tido no imediato a¢io
humana, no processo mais amplo e profundo, com certeza,
teve-a e sempre a tem. Divino e humano sio “carne e unha”.
Acontece que o/s autor/es do livto de Daniel quer/em enfa-
tizar o poder maior da agao divina.

“Os pés e os dedos, parte de ferro e parte de bar-
ro, significam um reino dividido” (Dn 2,41-42), podre, pois ¢é
contraditério, sustentado por mentiras, exploracio e violén-
cias sem fim. Assim como numa corrente, o elo mais fragil
¢, paradoxalmente, o que determina sua forca total — pois, se
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ele se rompe, toda a corrente se parte —; os pés da estatua, em
especial os dedos (até o mindinho), sio a base que sustenta
todo o corpo. Sendo constituidos de materiais incompativeis
— “ferro e barro” nao se misturam (Dn 2,43) —, representam o
ponto mais fragil. Um golpe nessa base faz desmoronar toda
a estrutura.

O capitulo 2 de Daniel termina dizendo que o rei se
prostrou diante dele e reconheceu a sua profecia. Tentou co-
opta-lo, propondo fazé-lo governador de todas as provincias
da Babilonia, mas ele nao aceitou. Sugeriu que o poder fosse
exercido por outras liderangas da confian¢a de Daniel. Assim,
a profecia seguiu o seu caminho.

Em contextos politicos de poderosos exercendo o
poder, pretendendo ser onipotentes, é tremendamente revo-
lucionario afirmar, como o fez o profeta Daniel, que o tGnico
poder imbativel é o de Deus e s6 ele esta no “volante” da his-
toria. Assim, ele deslegitima os pretensos poderosos e afirma
outro poder que nao ¢ o exercido por nenhum ser humano.
Entretanto, segundo a Teologia da Liberta¢ao, o unico poder
que Deus tem ¢ o poder do amor, pois “Deus é amor” (1Jo
4,8), ou seja, o amor ¢ Deus. Logo, o poder do Deus da vida
esta em nos, especialmente nos empobrecidos, permeando e
perpassando a trama das relagoes humanas e sociais. O divino
esta no humano. Sem a participagao humana, tecendo novas
relagoes e construindo instituigdes com o poder democratiza-
do, ndo ¢é possivel fazer desmoronar os podres poderes. Reco-
nhecer a beleza espiritual da profecia de Daniel, a estatua gi-
gante sendo desmoronada por uma pedrinha, é dizer: a tltima
palavra sera dos que defendem condig¢bes objetivas de vida e
de liberdade para todos e todas, e nao dos podres poderes.

Isso suscita esperanga e faz a luta continuar. Assim
como o/a ciclista mantém o equilibrio ao olhar para a frente,
cultivar uma utopia revolucionaria é vital e imprescindivel.

No contexto da resisténcia dos povos biblicos explo-
rados, a pedrinha pode ser interpretada como a luta dos povos
oprimidos, inspirada por Deus contra o dominio seléucida,
que insistia em expandir o império grego sobre uma gama
maior de povos.

A interpretacao de Daniel desmistifica a aparente so-
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lidez do império. A estatua, embora imponente, tem pés fra-
geis — sinal de que o poder opressor nao ¢é invencivel. A pedra
pequena que destrdi a estatua é uma metafora da resisténcia
dos pequenos que vence a arrogancia do poder, assim como a
iniciativa de uma crianca ao partilhar os cinco pequenos paes
e os dois pequenos peixes que possuia interpelou a consci-
éncia da multidao, que resolveu partilhar um pouco do que
tinha e, assim, aconteceu o milagre da partilha/multiplicacao
dos paes, superando uma gigantesca injusti¢a que significava
o povo estar passando fome. Foi tao eloquente este aconte-
cimento que foi narrado seis vezes nos quatro evangelhos da
Biblia'.

O eixo da literatura apocaliptica de carater histérico
¢ o confronto Império-Povo, por isso a teologia apocaliptica
¢ sempre teologia politica. A literatura apocaliptica é também
uma literatura de esperanga, que alimenta a perseveranga dos
povos reunidos nas lutas justas e necessarias. Sempre se anun-
cia o juizo de Deus, que pde fim a situagdao de opressao e de
exploragdo. O fim sera a destruigdao da estatua gigante e a ins-
tauracao do Reinado divino, a partir do aqui e do agora.

No capitulo 2 do Livro de Daniel, o reino de Deus,
que ¢ um reino de justi¢a, de paz e de solidariedade, é simbo-
lizado por uma pedra que se desprende da montanha, sem a
interveng¢ao imediata da mao humana e destréi a estatua gi-
gantesca que representa os impérios e que, depois de destrui-
-la, se transforma em uma grande montanha que encheu toda
a terra (Dn 2,35). Eis um Projeto de esperanga e utopia que
aponta para um projeto de sociedade alternativa, baseada na
justica e na soberania de Deus.

A pedra que se desprende da montanha e destréi a
estatua representa o povo dos martires, as minorias abraami-
cas, todos os que insistem em andar na contramao “atrapa-
lhando o sabado”, conforme canta Chico Buarque, seguindo
por outros caminhos. Enfim, nos lembra todas as conquistas
libertarias ja vivenciadas na histéria. E luz nao apenas no fim
do tunel, mas no meio do tunel.

A estatua de pés de barro é a imagem perfeita dos

14 Cf. Mt 14,13-21; Mt 15, 32-39; Mc 6,30-44; Mc 8,1-10; Lc 9,10-17; Jo
6,1-15.
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grandes projetos opressores de hoje. Eles se apresentam com
a cabec¢a de ouro do marketing, com ritmo cada vez mais ace-
lerado na produgao, circulagao e consumo e do “desenvolvi-
mento” para uma minoria, a custa da explora¢ao da maioria
e da devastacio dos bens da natureza; o peito de prata do
capital financeiro internacional, as coxas de bronze do aparato
estatal e militar que os sustenta e as pernas de ferro de uma
exploragao implacavel dos bens naturais e do trabalho preca-
rizado. No entanto, seus pés sao de ferro e barro: alicercados
em injustigas, desigualdades, mentiras, destruicao ambiental e
na negac¢ao da dignidade humana e na trituragao da natureza,
que ¢ sagrada e tem muitos direitos.

Os “novos colonialismos” — seja o extrativismo pre-
datério, a financeirizacio da natureza, a invasio de terti-
torios tradicionais por grandes empreendimentos ou a impo-
sicao cultural e econdmica por meio da idolatria do mercado e
endividamento dos povos — sdo impérios modernos com pés
de ferro e barro. Eles sdo intrinsecamente divididos: prome-
tem prosperidade para todos, mas geram exclusio; vendem
a imagem de solidez, mas sdo frageis, porque sua existéncia
depende da submissiao de muitos para o beneficio de poucos.
A crise climatica nos deixando a beira de um brutal colapso
climatico, as pandemias de desigualdade, as revoltas populares
e a resisténcia dos povos originarios sao as “pedrinhas” que,
vindas da “montanha” da organizacdo e da consciéncia cole-
tiva dos movimentos populares, comegam a golpear essa base
fragil.

O capitulo 2 de Daniel termina com o rei Nabucodo-
nosor prostrando-se diante do profeta apocaliptico e reconhe-
cendo o Deus de Daniel. Tentou coopta-lo, oferecendo-lhe o
governo da Babilonia, mas Daniel recusou, indicando outros
para os cargos. Assim, a profecia e a resisténcia seguiram seu
curso.

Em contextos politicos onde os poderosos se julgam
onipotentes é, tremendamente, revolucionario afirmar, como
fez Daniel, que o tnico poder imbativel é o de Deus e que s6
Ele esta no comando da histéria. Dessa forma, deslegitima-
mos os pretensos poderosos e apontamos para um poder que
nao ¢é exercido por nenhum ser humano
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4 - REUNINDO A REFLEXAO

Enfim, o/s autor/es enfatiza/m que Daniel 2 nao é
apenas uma profecia sobre reinos que um dia serdao desmo-
ronados, mas uma ferramenta de resisténcia e esperanga das
comunidades oprimidas e injusticadas. A interpretagao de Da-
niel revela a fragilidade dos impérios na sua aparente onipo-
téncia, a forca da fé e da resisténcia dos humildes e pequenos
que, em comunidade e irmanados com os movimentos sociais
populares, lutam por direitos e pelo que € justo, a utopia de
um reino de justica, que nasce da a¢do divina indissociada da
luta dos povos injusticados. Nossa interpretagao convida a en-
xergar, por tras das imagens apocalipticas, um projeto politico
de libertacio.

Em Dn 2,1-49 esta, também de forma enfatica, o as-
pecto profético da natureza. A pedrinha e a montanha inte-
gram a natureza ¢ o Deus dos povos oprimidos, o Deus de
Daniel, que se revela também em a¢ao da natureza. Na Biblia,
ha varias passagens que afirmam a Natureza como Profética.
A natureza, como criacio de Deus, é um instrumento atra-
vés do qual o divino se comunica, julga e salva. As pragas do
Egito (Ex 7-12) sao um exemplo classico. FElas ndo sao meros
“desastres naturais”. Sdo atos de juizo divino (“maravilhas”

“sinais”), que desmascaram os deuses do Egito. O Nilo
avermelhado como sangue era adorado como uma divindade;
R4, o deus sol, era representado por uma ra; etc. Assim, Deus
demonstra seu poder sobre a cosmovisio religiosa egipcia.
As pragas revelam o conflito entre a opressao e a libertagao:
Jahweh, o Deus dos escravizados hebreus, ¢ mais poderoso
que Farad, o deus encarnado do maior império da época.

As pragas sao profundamente politicas, pois confrontam, di-
retamente, a estrutura economica e social do Egito, que de-
pendia da exploracdo do trabalho escravo. Outros exemplos
da Natureza sendo profética na Biblia: O Dilavio (Gn 6-9):
as aguas de uma brutal inundagdo sdo usadas como juizo e,
paradoxalmente, como instrumento de um novo comego. Na
Sarca Ardente, em Exodo 3, um elemento natural, o fogo,
torna-se o meio da revelag:ao divina e da missao de Moisés.
No terremoto do Monte Sinai (Ex 19), a natureza reage a pre-
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senca de Deus, estabelecendo um pacto, uma alianga. No Dis-
curso da Montanha (Mt 5-7), Jesus usa elementos da natureza
(os lirios do campo, os passaros) para revelar o carater e a
indole de Deus.

A Estatua de Dn 2, simboliza os Impérios Opressores.
Com sua sequéncia de metais, a estatua representa a sucessao
de impérios que, ao longo da histéria, oprimiram e explora-
ram os povos. Sao estruturas de poder iddlatras (a estatua é
um idolo), que se consideram absolutas e divinas. A pedra que
rola da montanha, aparentemente sem ajuda humana, repre-
senta a agao libertadora de Deus. A opgao pelos pobres Ve,
na pedra, a certeza de que a libertagdo jamais vira do sistema
opressor. Nao sera uma reforma do sistema de ferro e barro,
que ¢ fragil, mas sua destrui¢ao e superagao completas.

A historia da América Latina foi profundamente mar-
cada por dois poderosos impérios — portugués e espanhol -,
com um agravante: ambos traziam a marca da Cristandade, a
unido entre a Cruz e a Espada, exercendo a dominagao dos
povos, em nome de Deus, distorcendo totalmente a consci-
éncia do Deus da liberdade, da justica e da Vida plena. Onde
estao, hoje, suas forgas politica, militar e econémica? Evapo-
raram-se no tempo, em pouco tempo, como também o Impé-
rio Inglés.

Nos séculos de imperialismos nas terras latino-ameri-
canas, muitas “pedrinhas” de resisténcia rolaram sobre os pés
dos senhores capachos dos Impérios, minando, aos poucos, o
seu pretenso poderio. Mencionar os movimentos de resistén-
cia: Tupac Amaru, Resisténcia das Missdes Guaranis no sul do
Brasil, Cabanadas, Canudos com Anténio Conselheiro, Qui-
lombo dos Palmares com Zumbi e Dandara, Contestado no
sul do Brasil, Ligas Camponesas ... torna-se imprescindivel.

A Teologia da Libertacao enfatiza que, embora a for-
¢a e a iniciativa sejam de Deus, os pobres e oprimidos siao os
agentes privilegiados por meio dos quais Deus age. O “povo
da pedra” (a comunidade de fé comprometida) é chamado
a participar ativamente no processo de libertagao, confiando
que a vitéria final é do reinado de Deus. Eles nao “cortam a
pedra”, mas sao “rolados” por ela na histéria, sendo instru-
mentos do Reino.
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Deus nao ¢ neutro, toma partido pelos escravizados e serve-se
da natureza para desestabilizar a ordem injusta. A natureza
“profetiza” contra os opressores e anuncia a libertagao dos
oprimidos.

Devemos compreender Daniel 2 como uma poderosa
mensagem de esperanga e resisténcia para os oprimidos: os
impérios, por mais sélidos que paregam, sdo frageis e transito-
rios. A libertacdo definitiva é sinal do agir de Deus na historia,
frequentemente, através da organizagao e da luta dos pobres,
por meio dos Movimentos Sociais Populares, para estabelecer
seu Reino de justica. A natureza, assim, nao é neutra, mas
pode se levantar como sinal profético contra a injustiga.
Enfim, quais seriam, hoje, as “pedrinhas” que rolam e que
podem abalar o poderio dos grandes impérios? O poder e a
forca de Vida dos Movimentos Sociais Populares, dos Mo-

vimentos dos Direitos Humanos e em Defesa da Vida, pela
Paz?
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INICIANDO A CONVERSA
A origem deste texto

Era o ano de 2021, atravessavamos o turbilhdo ca-
tastrofico do pandemonio politico e a desconhecida e, logo
temida, pandemia da Covid-19. Tudo era temor e incertezal
Caminhavamos entre a necessidade do isolamento e o desejo
de ndo parar de trabalhar e conviver com as pessoas. Foi entio
que a nossa incansavel e inventiva secretaria do CEBI-MG,
Marilda Ponciano, e mais algumas companheiras, tomaram a
iniciativa de produzir um trabalho virtual de formagao bibli-
ca, com o foco nas chamadas “novelas biblicas”. Confiaram a
mim a construcao do texto de Daniel;, aceitei o desafio. Neste
ano de 2026, em que o Livro de Daniel foi escolhido como
livro de reflexdo para o Més da Biblia, retomo o trabalho
passado, com algumas adaptagdes e o apresento ao publico
Cebiano, das CEBs e as Comunidades que ligam fé e vida.
Tenham presente esta trajetoria historica do texto — a Pande-
mia, o pandemonio politico e os acontecimentos ultimos do
poderio em crise dos impérios atuais.

Lembramos aqui as marcas daquele tempo de trevas,
que nao se dissiparam, da noite escura, que ainda nao atraves-
samos, que permanecem, em boa medida, no tempo em que
estamos vivendo:
¢ Tempo de patologias e de pandemonios politicos.

e Tempo de travessia do deserto.

¢ Tempo de solidio na multidao.

¢ Tempo do imperialismo do capital financeiro especulativo
neoliberal, dinheiro produzindo dinheiro, gerando cada
vez mais famintos e injustigas.

e Tempo de agressao e devastagao da Natureza em nome
do lucro farto, deixando um rasto de destruicao e morte.

¢ Tempo do conservadorismo religioso e cultural, moralis-
ta, negacionista, alimentando a ignorancia, o obscurantis-
mo e a estupidez.

e Tempo de culto a lei do mais forte, da forga bruta, da su-
premacia do varao, “macho”.
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¢ Tempo de propagacao da violencia e do preconceito (as-
sassinato, feminicidio) contra os mais vulneraveis (crian-
cas, pobres, negros, mulheres, indigenas, LGBTQIA+).

e Tempo de uso e abuso do nome de Deus, inclusive a ser-
vigo da politicagem rasteira;

¢ Tempo da idolatria do poder e da morte em nome de
Deus.

¢ Tempo de crengas religiosas etéreas e alienantes.

e Tempo de sedugao do luxo, da ganancia e do consumismo
hedonista.

e Tempo de indiferenca pela dor do outro e do individualis-
mo meritocratico.

Isso nio reflete uma lamentacao desesperada mas um
realismo nefasto frente ao tempo que nos ¢ dado a viver na
Historia. E nele que devemos testemunhar nossa Fé no Cris-
to Ressuscitado, vencedor da morte. E n’Ele que estd nossa
Esperanca e é¢ com Ele que iremos resistir as investidas dos
impérios do Anti-Reino de Deus. Se o nosso tempo é tempo
de muitas DES-gragas, é também tempo de GRACA (Kairds
— tempo de Salva¢ao). Tempo de Resisténcial Tempo de ES-
PERANCAR!

Por isso, o nosso enfoque, nossa chave de leitura de
Daniel, sera sempre: RESISTENCIA ¢ ESPERANCA! Nos-
so ob]etlvo ¢ destacar no Livro de Daniel a presen¢a de uma
firme RESISTENCIA frente ao poderio do Império Grego
e uma lucida e inabalavel ESPERANCA (esperancar lutan-
do) pelo triunfo do Projeto do Deus Libertador e Senhor da
Historia. Ambas atitudes sdo extremamente necessarias para
os tempos que estamos vivendo, sob o dominio dos impe-
rialismos do poder politico-econdémico das grandes poténcias
mundiais, do poder da tecnologia da informagao (Big tecs),
da ameaca da “Inteligéncia Artificial”, do fascinio do consu-
mismo, do prazer hedonista e da sedugao do sucesso social a
qualquer custo.

Nesse contexto, RESISTIR, ESPERANCAR e trilhar
o CAMINHO DO REINO, anunciado por Jesus de Naza-
ré, sao grandes desafios e uma provocagao a nossa F'é Crista.
Fugir ou negligenciar este apelo é recusar o convite/envio do
Mestre Jesus de Nazaré: “Eis que vos envio como ovelhas no
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meio de lobos...” (Mt 10,16-20).
Duas observagées

1% A maioria dos/as “mestres/as” da leitura biblica
recomenda iniciar o estudo pela leitura minuciosa do texto
biblico em questao. Concordamos com isto. No caso do Livro
de Daniel, propomos, antes da leitura do livro, (certamente,
voce ja leu pelo menos parte dele), uma introdugio a literatu-
ra apocaliptica, por ser ela uma caracteristica marcante desse
livro. Também apresentaremos um breve contexto historico
do livro e suas caracteristicas gerais, para serem conhecidosre-
alizadas antes de sua leitura. Contudo, se alguém preferir ler o
livro primeiro, fique a vontade. O importante ¢ ler o Livro de
Daniel com um olho no retrovisor, tempo em que o livro foi
escrito (sob o dominio do imperialismo grego), e com outro
olho no tempo em que estamos vivendo (imperialismos mo-
dernos).

2% Alguns autores falam em “movimento apocalipti-
co”, outros, apocaliptica ou literatura apocaliptica, e até mes-
mo “apocalipticos”. Para nés todos os conceitos podem ser
tomados como equivalentes. Trata-se de um estilo de litera-
tura biblica ou de um recurso/estilo de linguagem presentes
em alguns livros da Biblia, cujos representantes maximos sao
o Livro de Daniel (1° Testamento biblico) e o Apocalipse (2°
Testamento biblico). F importante observar que a apocalipti-
ca se faz presente também na literatura, nas artes e na poesia.
Ela pertence a familia da metafora, da parabola e da simbolo-

gia.

Antes de abrir o livro: )
O MOVIMENTO APOCALIPTICO

a) O movimento profético e o movimento apocaliptico

“No periodo da Monarquia de Israel (1000-586 a.C.),
nao existia 0 movimento apocaliptico, havia o movimento
profético. A voz dos profetas/profetisas eraa voz do povo e a
voz de Deus, marca o universo biblico” (FRIGERIO, 2007, p.
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29). Grosso modo, a profecia cessa com o fim da Monarquia.
Percebemos ja, em alguns escritos proféticos, a “saudade” da
atuacao dos profetas (ver Zc 1,4; Ez 38,17). Até diziam: “A
mao de Deus mudou. No passado, falava ao povo, agora, ja
nao fala mais. Na verdade, af estava a esperanga de um retorno
da profecia” (Ez 39,29).

O tempo foi passando e a profecia niao retornava.
Assim, aos poucos surgem o movimento e a literatura apo-
caliptica, consolidando-se no II séc. a.E.C., para divulgar
suas ideias e ideais. Arriscando uma sintese, pode-se definir
o movimento profético em duas palavras: denuncia e defesa
da justica, contra os impérios. O movimento apocaliptico vai
além da denuncia e clama por: resisténcia e defesa da liberda-
de, contra os imperialismos. Os textos apocalipticos surgiram
em tempos de dura dominacdo imperialista. Os profetas ti-
nham como alvo de suas dendncias o regime monarquico; os
apocalipticos, por sua vez, desmascararam a monstruosidade
dos imperialismos de todos os tempos, pois imperialismo ¢é
sinonimo de auséncia de liberdade e de autodeterminacao dos
povos; e onde isso acontece, o Reinado de Deus nao acontece
(ROSSI, 2018, p. 40-41).

b) Caracteristicas do movimento apocaliptico

O mundo dos apocalipticos é outro mundo. Um
mundo cheio de visdes, de animais estranhos, de simbolos,
de trombetas e de pragas que se juntam, formando figuras.
Tudo muito longe da nossa linguagem habitual. Mas qual é a
finalidade, o objetivo, de tudo isso? Podemos dizer que é um
estilo de linguagem. S6 compreende quem ¢ iniciado. Quem
nao ¢ iniciado fica por fora. A linguagem dos apocalipticos é
linguagem compreensivel ao povo das comunidades em tem-
po de perseguicao. Muitos dos simbolos e das imagens sio
tirados do passado, sio do 1° Testamento. Encontramos mais
de quatrocentas citacdes no Apocalipse. A acdo maravilhosa
de Deus no passado em favor do seu povo, trazida para o pre-
sente, comunica a paz que vem de Deus, anima, conforta e da
coragem na luta (FRIGERIO, 2007, p. 32).

Para transmitir sua mensagem, os apocalipticos usa-
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ram alguns truques (cf. BORTOLINI, 2018, p. 57-58), que s6
os iniciados conseguem decifrar. Sua finalidade era driblar a
censura e a vigilancia do imperialismo grego sobre os escritos.
Vejamos alguns deles:

* O uso de pseudénimos. Os autores apocalipticos, com
razao, se escondem por tras de um personagem famoso
do passado, e assim permanecem anonimos. Além disso,
o fato de usar o nome de alguém famoso confere maior
credibilidade a mensagem. Mais ainda: o fato de parecer
obra de alguém do passado tinha mais chances de nao
incomodar a vigilancia.

e O recurso aos sonhos. O Livro de Daniel recorre aos
sonhos como forma de transmitir uma mensagem. Evi-
dentemente, trata-se de sonhos construidos, isto é, in-
ventados pelo autor. Mas, no fundo, eles tém a mesma
forca daquele lider negro norte-americano (Martin Luther
King) que dizia: “Eu tive um sonho ...”!

* O uso das visdes. E outro recurso frequente nos autores
apocalipticos. Também, aqui, trata-se de visdes constru-
idas, isto ¢é, o autor traduz em visGes a leitura profunda
que faz da sociedade e do momento em que vive. Quem
nao esta por dentro do assunto acha tudo isso “coisa de
louco”, de visionario, no sentido pejorativo do termo.

* O recurso a linguagem simbélica. Os textos apocalip-
ticos sao altamente simbdlicos. Infeliz de quem os “toma
ao pé da letra”, ou seja, os interpreta literalmente. A lin-
guagem simbolica abrange vasto campo: animais, roupas,
cores, numeros, datas, fenébmenos coésmicos ou atmosfé-
ricos etc. i}

* “Previsdes” de coisas/fatos que ja aconteceram. E
um recurso que poe em crise quem faz leitura fundamen-
talista. Os apocalipticos gostam de fazer “previsdes”, mas
nao tém a bola de cristal, nem enxergam mais além do
quanto enxergam os simples mortais. Eles usam o seguin-
te critério: recuam alguns anos (ou até séculos), em rela-
¢do a0 tempo em que vivem, e descrevem as coisas acon-
tecidas como se ainda estivessem por acontecer, usando
verbos no futuro, quando, na realidade, ja sdo coisas pas-
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sadas. Nao conhecendo o que sera amanha, quando che-
gam a data em que vivem, declaram “entdo sera o fim”, ou
entdo, falando a partir do presente, as pessoas vao dizer:
“¢ o fim dos tempos”, como estava escrito na Biblial

UM ENSAIO DE APOCALIPTICA: Uma atividade inte-
res sante seria narrar o momento da Pandemia, melhor
Sindemia, como disse Frei Betto, que estavamos vivendo em

2021, como se estivéssemos vivendo na Ditadura Militar, no
inicio da década de 1970.

S6 para comegar

No tempo em que a Ciéncia era a rainha do saber, em
que a tecnologia realizava todos os desejos de dominagao de
boa parte da Humanidade, em que o Capitalismo financista
especulativo neoliberal dominava a economia dos paises ricos
e afogava na miséria os paises pobres, em que os EUA eram
governados por Tio Samtropeira, (o “coiso” de la, Trump),
a China por Xi Mexeu Ximbargo (alusdo ao embargo das
vacinas pela China diante das provoca¢oes de membros do
desgoverno brasileiro), e o Brasil pelo Capitao Jamebol (ini-
ciais do nome do Bozo), cuja cor preferida era verde-oliva, seu
hobby era colecionar armas e seu esporte preferido era tiro
ao alvo. Seu guru-mestre era Oliva da Terra Plana, forasteiro
no hemisfério norte-americano. A Mae de Santo, Menininha
do Gantois, teve um SONHO. Ela sonhou que das profun-
dezas, nio se sabe se da terra, das florestas, ou dos mares,
se do Oriente ou do Ocidente, surgiu um monstro invisivel,
logo lhe deram o nome de COVID-17 (17 - novamente alusao
ao Bozo)., Ele atacava as pessoas de maneira invisivel e letal,
causando sofrimentos horriveis e a morte... Experimente con-
tinuar...!!!

c- A mensagem da apocaliptica
A primeira vista, os escritos apocalipticos parecem

textos alienantes, ilusorios, mas é pura impressao. Longe de
levarem as pessoas a acomodagao, eles estimulavam a resis-
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téncia. Nao eram alienados, nem alienantes, como podem dar
impressao pelo uso de imagens e simbolos fantasmagoricos.

Eles trazem uma mensagem estimulante: Deus nao
quer que uma nag¢ao domine outra, seja qual for a nacio
dominante ou dominada. A tunica realidade almejada (a sua
mistica) pelos apocalipticos ¢ o Reino (ou Reinado) de Deus,
que deseja liberdade e vida para todos. Eles nao suportam
a dominagao de uma pessoa sobre outra, de um grupo so-
bre outro, porque o Reinado de Deus se opde radicalmente a
essas dominagoes. Os imperialismos se impdem e dominam
pela for¢a das armas, da cultura, da ideologia, dos costumes
etc., de modo que todos devem pensar e agir como pensam
e agem os dominadores. O Reinado de Deus abomina todas
essas coisas e proclama a suprema verdade: Deus criou o ser
humano livre, se ndo o fosse nao seria imagem e semelhanca
dele. O Livro de Daniel e, mais tarde, o Apocalipse propoem
esse caminho alternativo. Daniel fala de Reino de Deus e o
Apocalipse termina apresentando a Nova Jerusalém, sem me-
diagdes, inclusive a religiosa (auséncia de Templo), aberta ao
mundo inteiro (trés portas para cada um dos quatro lados).
Esse ¢ o sonho dos apocahtlcos sonho que os imperialismos
poderio, sim, retardar, mas nao impedir (cf. BORTOLINI,
2018, p. 57).

O objetivo da literatura apocaliptica é ajudar os povos
que lutam por libertacdo a situarem-se no presente. Por meio
de visGes, transporta-se para momentos historicos do passa-
do. Estando no passado, ele olha o futuro e descreve a historia
em etapas até a vitoria final. Voltando para o passado e olhan-
do para o futuro, ele situa o presente, fazendo da histéria uma
histéria de salvacao. O povo, as comunidades, escutando e
lendo, situam-se: o0 momento de crise e de perseguicdo é par-
te da caminhada, ¢ um momento que passard. Entdo, a meta
final, o plano de Deus, vai se realizar. Pode-se dizer que a apo-
caliptica quer mostrar que os impérios sao maus, pois tém a
pretensao de serem os “senhores do mundo”. Ela quer ajudar
os povos a nao serem ingeénuos. Convidando a resistir diante
da falsa propaganda que quer penetrar na vida dos povos de
Deus e que, ao assimilar a ideologia dos impérios, serve de
adubo a um sistema que ¢é contrario ao Reinado de Deus.
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Pode-se sintetizar a mensagem da “boa-nova” dos
apocalipticos da seguinte forma: Deus ¢ o Senhor da hist6-
ria! A histéria nao saiu dos trilhos, pois Deus a conduz.
Os opressores se iludem, pensando ser os donos dos povos
e do universo. Mas, eles vao ser derrotados. Deus ¢é o autor e
senhor (pai/mae amoroso/a) da histéria e realiza seu plano
pela resisténcia e perseveranga dos que lhe sao fiéis. E mensa-
gem de resisténcia e esperanga, nao de medo, nem de derro-
tal A boa-noticia, expressada em linguagem apocaliptica, tem
sua propria forma, sua linguagem e suas proprias regras. Em
tempos de crise ndo ¢ facil alimentar a esperanca e vislumbrar
um hotizonte novo e belo. Porém, a revelacio da verdade e
a memoria dos episddios de tirania podem ser luzes para que
nao caiamos na mesma armadilha. Alids, é nosso dever fazer
memoria de tantas pessoas que tombaram, se sacrificaram por
acreditar e lutar por um mundo justo e solidario. Sendo a
apocaliptica o desocultamento (desvelamento — tirar o véul)
da realidade de opressao e a revelacao da presenca libertadora
de Deus na histéria, olhar e analisar o passado e o presente,
a partir deste ponto de vista, pode nos ajudar a tragar cami-
nhos para um futuro de democracia plena, de justica e paz, de
liberdade e respeito as diferengas. (Assistam ao video APO-
CAPLIPTICA, do Rafael Rodrigues, ele complementa, am-
plia e refor¢a, com maestria e sabedoria, a nossa compreensao
da “literatura apocaliptica”).

2- CONHECENDO O LIVRO DE DANIEL

O livro de Daniel fascina muitos leitores por causa
de sua linguagem e inumeras imagens. Isto, por si so, ati¢a o
imaginario religioso sensacionalista e esotérico. No entanto,
esta linguagem, alias, recurso de linguagem, faz parte da apo-
caliptica. Quando nao se leva isto em consideragao, tem-se
uma compreensﬁo equivocada levando a interpretagdes fan-
tasmagoricas ¢ sem qualquer inser¢do na realidade historica.

Nao devemos seguir o pensamento comum, segun-
do o qual ele seria um livro profético no sentido trad1c1onal,
objetivo, da profecia. Alguém certamente ouviu dizer que ele
pertence ao grupo dos “profetas maiores” (Isafas, Jeremias,
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Ezequiel e Daniel). A Biblia hebraica ndo o considera profe-
ta, colocando-o entre os “Escritos”. O movimento profético
havia cessado ha tempo. Estamos a distancia de mais ou me-
nos 300 anos da atividade de Malaquias, o ultimo profeta a
ter suas palavras registradas no 1° Testamento. Daniel nao ¢é
livro profético, tampouco histérico. Ha nele uma nitida des-
preocupag¢io com datas e personagens. Por exemplo: Baltazar
(Dn 5,2) nao era filho de Nabucodonosor, mas de Nabonides,
e nunca foi rei (BORTOLINI, 2018, p. 54). Supondo ja uma
primeira leitura do livro de Daniel, voltemos nossa atengao
para a presenga nele da literatura apocaliptica.

a- O livro de Daniel e a apocaliptica

“O livro de Daniel é, no 1° Testamento, a maxima ex-
pressio do movimento apocaliptico, pode-se dizer que ele é o
‘pai” do movimento.” (BORTOLINI, 2018, p. 54). E verdade
que encontramos seu esbogo inicial nos oraculos contra as na-
¢oes em Amos, Isafas e Jeremias e outros profetas. A partir do
IT séc. a.C., produziu-se muita literatura nesse campo episté-
mico, mas Daniel é seu unico representante no 1° Testamento
(como o é o Apocalipse no 2° Testamento). A importancia
de Daniel nesse tema é impar. Ele influenciou uma geracio
inteira com seu modo de ler a historia e de transmitir o conte-
udo dessa leitura. Ja vimos que a apocaliptica representa uma
releitura da profecia e da sabedoria, pois surge quando a pro-
fecia parece extinta. No entanto, a profecla continua bem viva
nas visdes e revelagoes, expressas em alegorias, simbolos e
narrativas que interpretam criativamente a historia, ajudando
o povo a enfrentar os momentos de crise e tribulagio, ou seja,
a apocaliptica é uma outra roupagem sob a qual a profecia se
apresenta, sem deixar de produzir um impacto na realidade
historica.

Assim, o livto de Daniel, com suas visdes, sonhos e
contos populares, cultivados na tradi¢ao do povo biblico, agu-
gou o imaginario e encheu de coragem e firmeza o povo que
esperava o fim do império. E uma obra que aponta para os
sinais de esperanga presentes na agao de Deus ao longo da
histéria, para a restauragao da vida degradada e violentada que
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busca consola¢ao diante das situagdes de crise. Nesses tempos
dificeis para o povo, prevaleciam os interesses economicos e a
politica de persegui¢ao e dominagao promovidas pelos gene-
rais seléucidas, que buscavam hegemonia e controle da regiao
contra os generais ptolomeus.

b- O contexto histdrico do livro

Entre os anos 333-63 a.C., os povos de Deus eram
dominados pelo Império Grego, que o ameacava de todos
os lados. Essa dominagdo ocorria, frequentemente, de trés
formas: opressao politica, explora¢ao economica e vigilancia
ideoldgica, que levavam o povo a encontrar na sua histéria e
na sua religido motivos de resisténcia diante da opressio do
Império. A situagdo tornou-se realmente complexa e drama-
tica quando Antioco III potencializou a heleniza¢ao (imposi-
¢ao da cultura grega) na Palestina, e seu sucessor, Antioco IV
Epifanes, acabou com a regalia politica dos judeus, impondo
o sistema grego em todos os sentidos. Dessa forma, o povo
judeu perdeu sua autonomia politico-economica, sua cultura e
religido ficaram ameagadas a ceder lugar para a cultura grega,
com suas ideias, costumes e religido. Dessa situa¢ao, nasceu a
reag¢ao judaica, com a revolta dos Macabeus (167-164 a.C.). A
gota d’agua aconteceu quando Jasao, irmao do sumo sacerdo-
te Onias III, comprou o cargo de sumo sacerdote e implantou
a religidao grega no templo de Jerusalém. Antioco IV chegou
por incrivel que possa parecer, a entronizar uma estitua de
Zeus no Templo de Jerusalém! No ano 167 a.C,, ele fez o que
esta escrito em Daniel 8,11: “Até contra o Comandante do
exército do céu ele quis se engrandecer, abolindo o sacrificio
permanente e abalando as bases do santuario”. Foram proi-
bidos os sacrificios a Deus e uma estatua de Zeus foi colocada
no altar. Se havia profanagao, também havia a promessa de
que “Depois, sera feita a justi¢a ao santuario” (cf. Dn 8,14b),
ele seria purificado. Trata-se de uma li¢ao muito forte: a garan-
tia de que o poder de Antioco IV desapareceria, e Deus seria
novamente adorado em seu templo. O fato é que a violéncia
de Antioco IV niao conseguiu dobrar o povo judaico. Conse-
guiu, isto sim, uni-lo na causa comum, e conduzi-lo a vitoria.
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O merecimento desse €xito nao foi s6 dos combatentes Ma-
cabeus. A vitéria de uma causa s6 sera completa se houver a
participa¢ao do povo devidamente consciente da situacio em
que vive e ciente de sua dignidade e soberania.

No nosso caso, entre os fatores que mantiveram alto
o animo do povo perseguido, merece destaque o livro de Da-
niel. (cf. BORTOLINI, 2018, p. 55).

Podemos dizer que os apocalipses de Daniel, no 1°
Testamento, e o livro do Apocalipse, no 2° Testamento, sao
livros subversivos em relagao ao poder imperialista. Sdo, por-
tanto, a literatura preferencial dos dominados, dirigida a des-
pertar o senso critico e estimular a resisténcia do povo de
Deus contra os impérios.

Supde-se que o livro de Daniel tenha aparecido
justamente nesse periodo. Ele circulou entre os que procu-
ravam ser fiéis as tradigdes de Israel e desejavam o fim da do-
lorosa situagao, instaurada pelos generais seléucidas (ROSSI,
2018, p. 41).

c- Estrutura do livro de Daniel

Na verdade, o livro de Daniel é um livro poliglota e com-
posto por trés livretos:

O PRIMEIRO (Dn 2,4b-3,23; 3,98-7,28) é um con-
junto escrito em aramaico de narrativas populares, sonhos e
visoes, que evocam a pratica penitente como um dos cami-
nhos para enfrentar os tribunais e as execu¢oes de morte. No
processo de martirio, o texto anima a enfrentar fornalhas e
covas de ledes.

O SEGUNDOQO, escrito em hebraico, (Dn 1,1-2,4;
8,1-12,13) é composto de visoes que descrevem os impérios
da época, sua derrocada e a vitoria dos explorados que resis-
tem.

O TERCEIRO, provavelmente escrito em hebraico
e traduzido para o grego, (Dn 3,24-90; caps. 13 e 14), em
contraposi¢ao a idolatria e a infidelidade, apresenta o canto
dos jovens que vencem a fornalha; o caso de Susana e as nar-
rativas de Bel e do dragao. Sio narrativas que reforcam a sa-
bedoria de Daniel. Este ultimo livreto apresenta-se em italico
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na edicio da NOVA Biblia Pastoral, de 2014. A Biblia dos
Evangélicos e o 1° Testamento dos judeus excluem os acrés-
cimos em grego. Portanto, nas Biblias Catélicas o livro tem 14
capitulos e na dos Evanggélicos, apenas 12. Os capitulos 13 e
14 sao deuterocanonicos.

Na Biblia hebraica (Biblia do Judaismo), o livro de
Daniel se localiza entre os escritos sapienciais e nao contém
os textos em grego. Alias, na Biblia grega situa-se entre os
livros proféticos no periodo do exilio na Babilonia, logo apos
os livros de Jeremias e Ezequiel. Outro aspecto importante
esta na referéncia a Deus: aparece pouco o nome de JAVE,
que, na maioria das vezes, é substituido por Adonai (Senhor)
e Eloim (em aramaico Elain) (cf. BORTOLINI, 2018, p. 53).

d- Caracteristicas e objetivos do Livro de Daniel

Encontramos no Livro de Daniel uma defesa intran-
sigente do Reinado de Deus, que nido permite o estabeleci-
mento de uma politica imperial que comprometa a vida do
povo. Assim, as metas do Livro de Daniel sdo claras e podem
ser assim nomeadas: julgar e condenar o império e estabelecer
uma alternativa politico-econémica, baseada nos principios
da fraternidade e da partilha, a fim de que o povo de Deus te-
nha vida. B prec1so sublinhar que os judeus acreditavam que a
histéria possufa um sentido, ou seja, ela caminhava em diregao
a um proposito. Isso significa que, quando o anjo disse a Da-
niel que a visdo era uma mensagem sobre o fim (Dn 7,13-19),
ele nao estava se referindo ao tempo em que o proposito de
Deus iria se realizar. Referia-se, sim, ao tempo em que o livro
foi escrito. Quem achasse que o rei Antioco IV tinha todo
poder, iria abandonar Deus, seu projeto e propésito, e adorar
os deuses da Grécia. Quem, porém, tivesse fé que, apesar de
tudo, Deus estava conduzindo a histéria a um propésito — um
fim —, haveria de correr todos os riscos da fidelidade (ROSSI,
2018, p. 43).

Aproveitando material mais antigo e acrescentando o
que a ocasiao sugeria, um autor anoénimo, como de costume,
publica um escrito clandestino de protesto e de resisténcia
— algo como os “boletins” que circulavam entre o povo nos
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tempos da Ditadura Militar. Apresenta-se como relatando

acontecimentos de um antigo profeta Daniel do século VI

a.C., (tempo de Nabucodonosor - passado), mas os destina-

tarios da obra estdo no século II a.C. — presente, bem que

entendem. As inten¢bes da obra sio transparentes. Diante
de uma politica que coloca os interesses do império seléu-
cida acima do respeito pela fé e a dignidade do povo judeu,

Daniel incita a fidelidade, a resisténcia e a esperanga. Af esta

uma profunda compreensdo da Historia a luz da Fé (cf.

GRUEN, 1978, p. 248).

. Porque Deus estda com os perseguidos, eles saem das
fornalhas (Dn 3,88-90) e da cova de ledes (Dn 6,24-25)
mals vigorosos que antes; enquanto isto, os perseguidores
desaparecem, um apos o outro. Ficou classica a caricatura
do tiranico reino seléucida: duro e forte como o ferro,
mas com os pés frageis como o barro (Dn 2,31-42).

. O Reinado de Deus pode ser privado de relevancia na
politica internacional, pode até parecer fraco e vulneravel.
E, no entanto, ¢ o tnico reino definitivo (Dn 2,44). Esta
visao da Histéria ndo deixa de ser uma oportuna ligdo de
esperanga: toda a Histéria humana, no seu conjunto, é
considerada dentro do plano de Deus.

. Um detalhe que nao deixa de ser valioso: é notavel a
harmonia que o autor conseguiu entre a experiéncia do
grupo a quem escreve ¢ a linguagem com que aborda esta
experlencla A essa pequena comunidade abalada pela
perseguicdo, o autor apresenta nao frias informagoes ou
belas consideragoes teoldgicas, mas um linguajar que de
certo modo imita sua propria experiéncia — tao turbulen-
ta, emotiva. E um cuidado do qual nds, facilitadores/as
da Palavra, devemos ter. A linguagem tem um nexo muito
intimo com a mensagem e com a realidade vivida.

Do lado do povo, as forcas de resisténcia comegaram

a vislumbrar possiveis solu¢des para o povo. Nas entrelinhas

transparecem as influéncias desse momento, de modo espe-

cial a esperanga dos grupos que resistem, refugiados no de-
serto (1Mc 2,29-38). Podemos perceber a proximidade entre
os contos de Daniel e a resisténcia dos judeus fiéis, liderada
pelos assideus: estes formavam o grupo dos zelosos pela Lei
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que se juntaram aos Macabeus na resisténcia frente a profa-

nagao instaurada pelo rei Antioco IV Epifanes. Tudo indica

que a redag¢ao do Livro de Daniel foi concluida por grupos da
elite de Jerusalém, que buscavam legitimar o poder conquis-

tado. Tais grupos, nesse momento de conflitos, esperavam a

interven¢ao de Deus em favor dos que permaneciam fiéis a

Lei e a tradi¢ao judaica. Podemos concluir com muita convic-

¢ao: Daniel é, por exceléncia, um livro de resisténcia e de

esperanga! Iremos aprofundar este tema da resisténcia mais
adiante.
Destacamos alguns temas teoldgicos presentes no li-

vro de Daniel (cf. ROSSI, 2018, p. 43-44):

Ser fiel a0 projeto de Deus conduz inevitavelmente 2 per-
seguicdo ¢ a repressao por parte daqueles que possuem
o poder politico, econémico e religioso. Isso nés vemos,
claramente, na vida dos profetas de todos os tempos e,
sobretudo, na pessoa de Jesus e de seus discipulos e dis-
cipulas (Mt 10,16-25). Contudo, diante de uma situagao
marcada pela violéncia e pela dor, é necessario confianga
na prote¢ao de Deus.

e A riqueza simbolica do Livro de Daniel é incomparavel!
Sio simbolos que desejam puxar o leitor a viver com 0s
pés no chdo e a assumir a histéria de sua fé na histéria
de sua vida concreta. Nio siao simbolos, absolutamente,
que alienam os/as leitores/as ou fazem deles/delas reféns
passivos de outro mundo. O texto nao quer fugir ¢ nem
fantasiar a realidade concreta na qual se vive, mas retratar
os eventos da historia através de imagens surpreenden—
tes. Podemos encontrar muitos exemplos deste recurso
na poesia e nas letras musicais. Vejam um exemplo disto
na musica: “Apesar de vocé”, de Chico Buarque. “Voce”,
nesta musica nao se refere a uma pessoa, mas a Ditadura
Militar.

e O Livro de Daniel demonstra e refor¢a a mensagem te-
ologica de que, mesmo diante de um poder avassalador
e aparentemente invencivel, Deus niao abandonou e ja-
mais abandonara seu povo, e sua justica prevalecera sobre
qualquer vontade humana. Pois, “A mae sera capaz de se
esquecer do filho que gerou?...” (Is 49,14-16).
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e Na historia, que é guiada pelas maos de Deus do inicio até
o seu fim, é que encontramos o verdadeiro sentido da his-
toria. Por isso, o livro transmite conselho e apoio a todos/
as aqueles/aquelas que veem sua fé manchada e sua vida
ameagada pelo poder imperial.

Ainda se poderia destacar também, do ponto de vista teologi-
co, que em Daniel encontramos:

* A doutrina, agora mais desenvolvida, a respeito dos anjos
(Dn 8,15-27; 9,20-27; 12,1-7);

e A crenc¢a mais explicita no destino da pessoa humana de-
pois da morte (Dn 12,1-3);

* O desenvolvimento dado agora ao messianismo (Dn
7,13-14) - (Cf. GRUEN, 1978, p. 249).

3- A RESISTENCIA NO LIVRO DE DANIEL

Podemos falar da resisténcia fisica na natureza: peso,
temperatura, pressao, for¢a etc., mas também falamos da re-
sisténcia humana: as doencas, a dor, ao sofrimento e as domi-
nag¢oes dos poderes dominantes, da ordem politica, economi-
ca, religiosa e cultural. No Livro de Daniel e em praticamente
toda a Biblia, encontramos a resisténcia do povo a esta forma
de dominagdo que quer se impor, a for¢a, com violéncia, ao
povo de Deus. E o povo, por sua vez, RESISTE, se opde a
ela. Dai, a constante tensao, lutas, violéncias ¢ morte na hist6-
ria de quase todos os povos, entre as tentativas de dominagao
e a resisténcia dos dominados.

a- A resisténcia do povo de Deus

Ja conhecemos o tempo de escravidao que os hebreus
sofreram no Egito e a agdo das parteiras resistindo ao poder
de morte dos Farads, um marco da resisténcia das mulheres
na defesa do seu povo (Ex 1). Mais tarde, vimos Moisés, apos
ter recebido de Javé a missao de libertar seu povo das garras
do Faraé (Ex 3), enfrentando as forgas dele, querendo impedir
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a saida do povo rumo a Terra Prometida. Em varios outros
momentos de sua histéria o povo de Deus foi levado a resistir
aos poderes da escravidao, contra o projeto de liberdade e de
vida, inclusive contra a prépria Monarquia judaica. Nos dlti-
mos dois séculos a.C., o Judaismo viu-se as voltas com uma
dupla agressao:

A repressao violenta, implacavel, por parte do gover-
no seléucida, pretendendo acabar com a identidade do povo
judeu.

A seducio por parte do Helenismo (cultura grega),
visando o mesmo resultado através de insinuacdes, atrativos e

“cantadas” de toda espécie.

Nao ¢ facil dizer qual das duas ameacas foi mais pe-
rigosa. Juda nio se defendeu s6 com as armas (Macabeus).
Contra ambas as formas de agressao foi decisiva a “resistén-
cia dos intelectuais”. Os métodos empregados terao sido, por
vezes, de eficacia discutivel. Mas a atitude assumida levantou
e ajudou a enfrentar problemas extremamente validos, cujos
efeitos perduraram até quando a violéncia ja de ha muito esta-
va esquecida. Até os dias de hoje (cf. GRUEN, 1978, p. 248).

O novo espirito, o Helenismo, estava penetrando ine-
vitavelmente por toda parte, com sua escala de valores e mo-
ralidade proprios. A comunidade judaica sofre as consequén-
cias desse momento cultural. Helenismo passa a ser sinonimo
de humanismo, conforto, cultura, modernidade. Resistir-lhe
¢ prova de obscurantismo. A situagdo nao tarda a tomar for-
ma de uma alternativa: helenizar-se, ou isolar-se do mundo
moderno? Para muitos, porém, helenizar-se significa capitular
perante o paganismo e o racionalismo; trocar a Lei de Javé
pela sabedoria dos gentios. Os judeus, observantes da Lei, sio
agora considerados retrégados, mas nao se dobram. Resistem!
Fazem questao de nao participar dos “bens” e “beneficios”
que o Helenismo lhes oferece. Outros, pelo contrario, sad-
dam o Helenismo — cultura imperialista - com entusiasmo (cf.
1Mc1,12): fazem questao de revestir sua fé com roupagens
helenisticas, quando nao descambam para o Helenismo puro
e simples. Estamos diante de uma profunda crise, que opoe
fé e inculturagdo (encarnacao na cultura local); uma crise que
divide os animos entre fixismo, conservadorismo, assimilacio
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e desintegracao. O Judafsmo era politica e socialmente mais
fraco e estava desunido internamente. Mas contava com um
trunfo que nunca lhe tinha falhado: a fé no seu Deus. O con-
fronto entre as duas culturas, as duas cosmovisoes (visoes de
mundo) era inevitavel e veio. O resultado é que fol inespe-
rado: nao houve derrotados. O Helenismo ampliou sua ex-
pansao, mas o Judaismo mais uma vez resistiu, a0 menos o
suficiente para manter a sua identidade. E toda a humanidade
saiu ganhando. Mais uma vez na Histéria pode se dizer: “nun-
ca tantos deveram tanto a tao poucos”!

Esta foi a trajetéria e o desfecho da batalha cultural,
ideoldgica, entre o Helenismo e o Judaismo. Devemos recor-
dar o que vimos no capitulo anterior: havia ainda, e ao lado
desta batalha cultural, a guerra de dominagao politico-eco-
noémica do poder imperial grego, que subjugava os judeus a
opressao e a dominagao politica. No entanto, a violéncia do
rei Antioco IV nao conseguiu dobrar o povo judaico. Conse-
guiu, isto sim, uni-lo na causa comum, e conduzi-lo a vitoria.

A vitéria de uma causa s6 sera completa se houver
a participagdo do povo devidamente consciente. No nosso
caso, entre os fatores que mantiveram alto o animo do povo,
merece destaque o livro de Daniel. Convém salientar, mais
uma vez: é dentro desse contexto que surge o livro de Daniel.

Vale a pena destacar também a resisténcia das mu-
lheres. Dn 13,1-49 narra o episédio de Susana que foi vitima
de uma armadilha diabdlica, tramada por parte de dois juizes
sem escrupulos. Ela resistiu com firmeza e sabedoria. Con-
denada a morte, foi salva pela interven¢ao do jovem Daniel,
que desmascarou as tramas dos dois juizes perversos, con-
denando-os. Tudo indica que a redacdo do Livro de Daniel
foi concluida por grupos da elite de Jerusalém que buscavam
legitimar o poder conquistado. Tais grupos, nesse momento
de conflitos, esperavam a intervenc¢ao de Deus em favor dos
que permaneciam fiéis a Lei e a tradigao judaica. Podemos
concluir com muita convicgao: Daniel é, por exceléncia, um
Livro de resisténcia e de esperangal

Antes de prosseguir, vale a pena ouvir a maravilhosa
cancio de Milton Nascimento, “Maria, Maria”, melhor ainda
no video clip com a participagao das mulheres.
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b- A conquista das Américas — uma histéria marcada
pela violéncia e pela resisténcia

Esta é uma longa historia de muita luta e muito sangue
derramado! Sabemos que a disputa por poder e riquezas mar-
cou a conquista das Américas pelos Espanhdis e Portugueses.
Por onde passaram deixaram um rastro de destruicdo das vi-
das dos indigenas, da sua cultura e da sua exuberante natureza.
As conquistas quase sempre se deram pelo poder das armas e
da capitula¢io, terminando na escravidio dos préprios senho-
res da terra. Como se isto nao bastasse, séculos depois apor-
tam aqui os famigerados “navios negreiros”. Tudo aconteceu,
salvo raras excegdes (destaque para Bartolomeu de Las Casas,
o defensor dos indigenas), com o aval do poder religioso, da
alianga entre a cruz e a espada, entre a coroa imperial e o ce-
tro episcopal. Com o apoio explicito do Império britanico, a
Guerra do Paraguai, promovendo o genocidio de um povo,
¢ mais uma chaga dolorosa na histéria latino-americana. Va-
rios movimentos de resisténcia se levantaram do norte ao sul,
do leste ao oeste. Muita luta, muito sangue derramado, muita
resisténcia... pequenas vitorias! Apenas para aquecer nossas
memorias e dos que lutaram. Lembramos as centenas de lu-
tas e resisténcias dos Indigenas (Sepé Tiaraju Guarani, Povos
das Missoes), Negros (Zumbi dos Palmares, Ganga Zumba e
Dandara, Cabanadas), sertanejos (Antonio Conselheiro — Ca-
nudos), Contestado, no sul do Brasil, com o monge Antonio
Maria, Ligas Camponesas, Trabalhadores (centenas de lutas,
as Greves do ABC), Militares (Revolta da Chibata), Mulheres
da Praca de Maio (Argentina). Além disso, devemos destacar
os Movimentos de luta e resisténcia contra a Ditadura Militar
brasileira, entre 1964-1985. Movimento Brasil Nunca Mais,
Movimento pela Anistia, a atuagdo da Unido Nacional dos
Estudantes (UNE), Sindicatos dos/das Trabalhadores/as.
Destacamos alguns martires desta pagina sangrenta de nos-
sa historia: Frei Tito Alencar, Wladimir Herzog, José Carlos
N. da Mata Machado, Santo Dias... As centenas de homens e
mulheres que derramaram seu sangue na luta pela liberdade e
pela justica, nossa gratidao eterna, honras e glorias!
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NOTA: Para quem desejar conhecer um pouco mais destas

histérias, segue-se uma breve indicagao de livros:

e “A Guerra do Paraguai” — genocidio americano — Julio
José Chiavenatto

e “As veias abertas da América Latina” — Eduardo Ga-
leano

e “Batismo de Sangue” — Frei Betto

e “Brasil: nunca mais” — Dom Paulo Evaristo Arns e Co-
missao

c- De olho no tempo chamado HOJE

O livro do Eclesiastes (Ecl 3,1-8) nos diz que “Para
tudo ha um momento e um tempo certo para cada coisa de-
baixo do céu: Tempo para nascer e tempo para morrer (...)
Tempo de guerra e tempo de paz...”. Nao devemos acolher
isto como um determinismo inevitavel da natureza, menos
ainda de Deus, ou uma imposi¢ao do acaso, da sorte, ou do
destino da vida. Isto aponta para a nossa condi¢iao de seres
histéricos. Ora somos sujeitos, ou atores dela, ora somos
objetos ou marionetes, daqueles que nos dominam. Assim,
podemos afirmar com seguranga: carregamos as marcas
do nosso tempo...! Isto ndo podemos ignorar. E, para nos,
pessoas de Fé, como nos adverte Jesus, devemos saber “...
interpretar o tempo presente.”” (Lc 12,54-56). Qual o sinal
de Deus no meio de tudo que vivemos hoje? Ou o que
Deus esta pedindo de nds nestes tempos? Onde estdo a
profecia, a resisténcia e a esperanga e como cultiva-las?

Alguns vivem preocupados com seu préprio podet,
seus interesses pessoais, riqueza e doutrina, se rendem a ideo-
logia dominante da Sociedade e se deixam envolver e se con-
duzir pela mentalidade, pelo “vale tudo” dominante. Outros,
na contramao, se sentem desafiados por essa agressao a dig-
nidade humana, a vida. Geralmente, sio minorias que assu-
mem sua fraqueza e impoténcia frente ao poder que os quer
esmagar. Sua fé na vida, no Deus da vida, ajuda-os a elaborar
uma mistica, uma espiritualidade que afunda suas raizes nos
movimentos de resisténcia do passado, bebendo de sua seiva
e gerando uma espiritualidade nova, capaz de resistir aos dra-
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goes de hoje.

Recomendacio: Assistir ao video/filme — “Demarca-
¢ao, Ja!” — Uma composi¢ao do letrista Carlos Renné com
o compositor-cantor Chico César (2017), cantada por mais
de 25 artistas de renome no mundo artistico e centenas de
indigenas em suas aldeias. Um apelo, um clamor, por direito e
justica, mais atual que nunca! Grande exemplo de resisténcial

4- A ESPERANCA NO LIVRO DE DANIEL
a- O Ser Humano e a Esperanga

A Esperanca é um desafio que acompanha o ser hu-
mano em toda a sua trajetoria histérica. Afirmar que o Ser
Humano é um ser de Esperanca, implica dizer que ele, mer-
gulhado nas contradi¢ées da sua histéria, nos limites e nos
desafios existenciais, sonha com algo mais, novo e melhor. O
Ser Humano nao se da por realizado e satisfeito com sua con-
digao do presente, ele vislumbra, ele sonha um futuro melhor,
sobretudo para aquelas situagoes que negam a sua liberdade,
sua dignidade e sua vida, ele sonha e espera transformar para
melhor a realidade cotidiana. Esta é a sua Esperangal Uma
Esperanca que brota da sua realidade concreta e, por um lado,
abre para ele um novo horizonte, um novo futuro. Por outro,
isso lhe da forgas e disposi¢dao para resistir aos embates da
luta cotidiana. Portanto, a Esperanca que brota das lutas, das
pelejas arduas da vida cotidiana, alimenta e fortalece a Resis-
téncia na caminhada, na construcio dos novos sonhos. Dessa
maneira, desfaz-se aquela distor¢ao de que a Esperanca seja
um sonho vazio, uma quimera, uma utopia (tomada no sen-
tido equivocado de ilusio). Assim afirmamos, seguramente,
que o Ser Humano ¢ ser de Natureza, histérico e imanente,
mas também o reconhecemos como ser transcendente, utopi-
co (busca realizar o que ainda nao esta realizado, mas pode ser
realizado). Entendamos a Utopia como algo que esté a frente,
que incita a caminhar e, assim, somos/seremos caminhantes,
construindo caminhos. Convém ressaltar ainda que a Espe—
ranga nao é uma dimensao apenas religiosa ou de Fé da vida
humana; ela ¢ uma componente constituinte do Ser Humano,
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ou seja, ¢ uma dimensiao antropologica.

A arte, a poesia e a musica sao canais legitimos da ma-
nifestacao da Esperanca. Por isso, parece-nos oportuno ou-
virmos a musica “Vento futuro” (outro nome da Esperanca),
de Oswaldo Montenegro.

b- A Esperanga no Livro de Daniel

Em varios momentos da sua historia, os povos de
Deus se encontraram diante de um impasse: de um lado, esta-
vam a forg¢a e o poder dominador dos impérios, e de outro, a
sua fragilidade e impoténcia. Embora a ordem moral e a forca
da Fé indicavam o caminho da resisténcia, ainda restava o de-
safio de crer na soberania de Deus, confiar no Senhor da his-
toria. Muitas vezes até se indagava: “Deus nos abandonou?”
Outras vezes, eram tentados a viver como se os poderes des-
te mundo fossem eternos, mas a Fé e a memodria historica
diziam que eles sempre passaram, cairam, e continuariam a
passar. Somente o Reinado de Deus ¢é eterno. Mais uma vez,
vale a pena recordar: os tiranos possuem os pés de barro e
somente o Reinado de Deus ¢ definitivo (Dn 2,31-45). Esta
era a certeza ¢ a Esperanca que alimentavam a luta e a resis-
téncia. A Esperanca ¢ a energia e a estrela-guia da Resisténcia
as contradicoes da Historia e das lutas cotidianas. Outra licao
da Histéria que alimenta a Esperancga é a de que, se poucas ve-
zes 0s grupos minoritarios e oprimidos conseguiram derrotar
os opressores, ela nos mostra que muitas vezes 0 opressor ¢
destruido pelo proprio opressor, nenhum império, poder do-
minador, é definitivo. Por isso, as forcas de resisténcia come-
¢aram a vislumbrar possiveis saidas para o povo. Nas entre-
linhas transparecem as influéncias desse momento, de modo
especial a esperanca dos grupos que resistem, refugiados no
deserto (1Mc 2,29-38).

Ja vimos que a mensagem de “boa-nova” dos apoca-
lipticos (portanto, de Daniel tambéml!) pode ser resumida da
seguinte forma: Deus é o Senhor da histérial A histéria nao
saiu dos trilhos, pois Deus a conduz. Os opressores se iludem,
pensando ser os donos dos povos e do universo. Mas, eles vao
set derrotados. Deus € o autor e Senhor (pai/mae amoroso/a)
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da histéria e realiza seu plano pela resisténcia e perseveranga
dos que Lhe sao fiéis. Como consequéncia da primeira grande
certeza, pode-se afirmar que Daniel traz uma mensagem de
Resisténcia e de Esperanca, nio de medo, nem de derro-
ta! A boa-noticia, expressada em linguagem apocaliptica, tem
sua propria forma, sua linguagem e suas proprias regras. Em
tempos de crise ndo ¢ facil alimentar a esperanca e vislumbrar
um hotizonte novo e belo. Porém, a revelacio da verdade e
a memoria dos episédios de tirania podem ser luzes para que
nao caiamos na armadilha do derrotismo (dos “vencidos”),
nem no triunfalismo ilusério (dos “vencedores”). Alias, ¢
nosso dever conservar a memoéria de tantas pessoas que tom-
baram, se sacrificaram por acreditar e lutar pela construgao de
um mundo, justo e solidario. Sendo a apocaliptica o desocul-
tamento (desvelamento — tirar o véu!) da realidade de opres-
sao e a revelacao da presenca libertadora de Deus na historia,
olhar e analisar o passado, a partir desse ponto de vista, pode
nos ajudar a tragar caminhos para um futuro de democracia
plena, de justica, de liberdade e de respeito as diferencas.

No Livro de Daniel podemos destacar varias experi-
éncias de Resisténcia e Esperanca, aqui iremos nos ater a trés
delas.

A primeira em Dn 3: narra-se a constru¢ao de uma
estatua de ouro por parte de Nabucodonosor (nem poderia
ser ele, ele foi rei dos babilonicos entre 560-561 a.C., era o
reio Antioco IV), e todos sdo obrigados a prostrar-se e adorar
a estatua. Os trés companheiros de Daniel foram denuncia-
dos por nao acatarem o decreto do rei. Ele os ameagou: “Se
vocés niao adorarem a estitua, serdo imediatamente atirados
na fornalha acesa e ficardo sabendo que nenhum deus podera
livra-los das minhas maos” (Dn 3,15c). Eles nao cumpriram a
ordem do rei e por isso foram amarrados e atirados na forna-
lha, mas eles nao foram queimados pelas chamas. Depois que
o rei ordenou que os tirassem de 14, eles louvaram ao Senhor,
dizendo: “Deus nos tirou da mansao dos mortos e nos salvou
do poder da morte, livrou-nos da chama da fornalha ardente
e retirou-nos do meio do fogo, pois Ele é bom e sua miseri-
cordia é para sempre” (Dn 3,89-90). A esperanga na prote¢ao
divina constitufa forca para a resisténcia aos desafios da vida
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presente. Deus nao abandona os seus fiéis, e eles, por sua vez,
nao temem os seus adversarios. A tltima palavra é do Reinado
de Deus.

A segunda experiéncia em Dn 6: onde ¢é narrado
o episédio de Daniel na cova dos ledes. Daniel fora nome-
ado governador de Provincia pelo rei Dario. Como ele era o
mais inteligente dos governadores, isso despertou a inveja e
os ciumes dos demais. Armaram-lhe uma cilada e pediram ao
rei que decretasse a morte de Daniel, atirando-o na cova dos
ledes. Mas, no dia seguinte, o proprio rei vai a cova dos ledes e
encontra Daniel vivo, sem nenhum ferimento. O rei ordena a
libertagao de Daniel e a condenagdo daqueles que haviam tra-
mado contra a vida de Daniel. Mais uma vez Deus, o Senhor
da vida, atua em favor daqueles que resistem as trapagas do
poder dominagao, permanecendo fiel ao seu Deus. O proprio
rei promulga um decreto em favor do Deus de Daniel: “... o
Deus de Daniel é o Deus vivo que permanece para sempre. O
seu reino nunca sera destruido e o seu dominio ndo conhecera
fim. Ele salva e liberta, realiza sinais e prodigios no céu e na
terra. Ele salvou Daniel das garras dos ledes.” (Dn 6,26-28).
Novamente é a Esperanca e a confianga nesse Deus que nio
deixa o fiel temer as tramas do poder injusto, sabe que a vito-
ria sera do projeto de Deus.

A terceira experiéncia em Dn 13 (acréscimo em
grego): onde é narrado o episédio de Susana (= lirio). Ela
foi vitima de uma armadilha diabdlica, tramada por parte de
dois juizes injustos, sem escrapulos. Condenada a morte, ela
foi salva pela intervencao do jovem Daniel (= Deus salva),
que desmascarou as tramas dos dois juizes perversos, con-
denando-os. No relato, vale destacar a atitude de firmeza e
sabedoria de Susana, quando diante da ameaga dos inimigos
ela diz: “A coisa esta complicada para mim de todos os lados:
se eu fizer isso, estou condenada a morte; se nao fizer, sei que
ndao conseguirei escapar das mios de vocés. Mas prefiro dizer
‘naol’ e cair nas maos de vocés. E melhor do que cometer um
pecado contra Deus”. (Dn 13,22-23). E diante da Assembleia
que acreditara nas falsas testemunhas, condenando-a a morte,
ela gritou em alta voz: “Deus eterno, que conheces o que esta
escondido e tudo vés antes que aconte¢a! Tu sabes muito bem
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que eles deram falso testemunho contra mim. Vou morrer,
mas sem ter feito nada disso de que me acusam”. (Dn 13,41-
43). “No grito de Suzana ecoa a voz de inimeras mulheres
violentadas por regras religiosas estabelecidas pelos homens.
Ao grito de desespero da inocente, mistura-se o alarido dos
dois velhos, o barulho faz acorrer todo mundo. Ninguém,
nem os servos, nem os parentes, nem mesmo o marido tem
coragem de contestar a palavra dos juizes. A ‘casa’, mesmo
sabendo que Susana niao era mulher para tal, ndo sabe de-
fendé-la.” (GALAZZI, 2008, 182). O Senhor escutou a voz
dela e, por meio do “(...) santo espirito de um adolescente de
nome Daniel” (Dn 13,45b), veio em socorro dela e proferiu
aos falsarios a seguinte senten¢a: “Ra¢a de Canaa, e nio de
Juda. A beleza da mulher fez vocé perder o rumo, a paixao
embaralhou o seu coracio. Isso vocés faziam com as mulhe-
res de Israel, e elas, com medo, se entregavam a vocés; mas
esta filha de Juda resistiu a imoralidade de vocés.” (Dn 13,56b-
57). Daniel — que nunca fez tao jus a seu nome como agora
— também grita em alta voz (cf. Dn 13,46). S6 que este é o
grito do profeta que se ergue para denunciar, com coragem,
todos os abusos cometidos contra o povo. Ele julgal Depois
do julgamento de Daniel provar a culpa dos velhos e injustos
juizes, escutaremos mais um grito. Sera o grito de bén¢ao do
povo porque “... Deus salva todos os que nele esperam!” (Dn
13, 60b) (Cf. GALAZZI, 2008, 182).

CONVITE SERIO! E muito oportuno aqui recordar e re-
fletir sobre a situacdo de milhares de mulheres no Brasil, viti-
mas de toda sorte de violéncia, desde o preconceito, difama-
¢Oes, assédios morais e sexuais (seguidos do siléncio forgado)
até o doloroso, cada vez mais frequente FEMINICIDIO. Em
contrapartida, encontramos muitas delas, que com muita co-
ragem e firmeza, denunciam as violéncias, clamam por justica
e defendem seus direitos. Diante disso, cabe um apelo aos ho-
mens: numa sociedade machista, nao basta nao ser machista,
¢ preciso combater o machismo, sendo antimachista. Antes de
prosseguir, recomendamos ouvir a musica de Beto Guedes -
“Maria solidaria”.

Nos trés episodios destacados, temos uma clara de-
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monstracio de como a confianca no Reinado de Deus, em
favor da vida, da dignidade e da liberdade, sustenta a resistén-
cia contra os poderes do mal e da morte e assegura a Espe-
ranca na vitoria do fiel/justo. No entanto, convém ressaltar
um grave risco e distor¢ao que podem ocorrer. Nao se pode
contar com uma a¢ao magica de Deus nas situagoes humanas
e historicas. Ele atua na vida pelas pessoas e pelas mediagoes
humanas. Nao podemos nos esquecer que Daniel pertence
a literatura apocaliptica, é por meio dela que as experiéncias
de Fé e as consequentes agoes humanas sio narradas. Outra
adverténcia: esta muito em voga hoje, a partir de textos bibli-
cos como estes, a constru¢ao de uma distorcida “teologia do
livramento”; ja fizemos mengao a isto no final do primeiro ca-
pitulo. Convém tomar uma prudente cautela em relacio a isto
para nao se transformar a F'é cristd em magia e reduzi-la a au-
toajuda, ao invés de considera-la um impulso e uma luz para o
compromisso com a historia concreta. E nas rela¢gdes huma-
nas, sociais e ecoldgicas que o divino age no humano como
sal na terra e na comida, luz nas trevas, se doando, entrela-
¢ando, incomodando e, por isso, salgando o que esta insosso
e iluminando o que precisa ser iluminando e escorracando as
trevas da opressiao, da exploracao, dos fundamentalismos, de
preconceitos, de discriminagoes ...

c- NA RETA FINAL, nio para concluir, mas para con-
tinuar — Sinais de Esperanga no tempo chamado HOJE

No capitulo anterior destacamos as marcas de trevas,
de noite escura e de travessia do deserto do tempo que nos é
dado a viver, e nele RESISTIR, com vigor e firmeza. Também
lembramos que este tempo ¢ TEMPO DE GRACA! TEM-
PO DE SALVACAO! Neste tempo de tanta turbuléncia, o
compromisso com a Vida tem sido negligenciado, e a morte
adquiriu status de “senhora do destino”, ceifando milhares de
vidas humanas, em uma maquina de moer vidas que se tornou
o capitalismo e os impérios atuais. Seja da populacao palestina
ou africana, seja das vitimas do feminicidio ou da populagao
negra marginalizada em varios cantos do Brasil. Em contra-
partida, assistimos a centenas e centenas de atitudes e a¢oes
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humanas (individual e coletivamente) em favor da satude, do
combate a fome e da Vida, por meio das mais diversas for-
mas de aquisi¢ao de alimentos, campanha de doagao de cestas
basicas, das cozinhas comunitarias, da assisténcia a populag¢ao
de rua etc.; luta por terra e territorio, pela demarcagao dos
territorios dos povos indigenas e tradicionais...

E verdade que todos nossos esfor¢os e nossas modes-
tas agoes nao sao, nem de longe, suficientes para impedir tanta
morte, tanta dor, e até sao insignificantes para amenizar a fome
e outras caréncias do povao sofrido. Contudo, elas revelam a
qualidade da nossa sensibilidade humana e o desdobramento
da nossa IFé crista em favor dos que se encontram a margem
da Sociedade capitalista, sob idolatria do mercado. Do ponto
de vista historico-social, estas atitudes e acdes nos revelam
de que lado estamos na Historia. No capitulo 12,2-3.10-13,
Daniel (releia-0) nos apresenta, em estilo apocaliptico, o “ju-
izo final” da Historia, no qual “Muitos que dormem no po
despertardo: uns para a vida eterna, outros para a vergonha
e infamia eternas. Os homens (e mulheres, é 6bviol) justos e
éticos brilhardo como brilha o firmamento, e os que ensinam
a muitos a justi¢a brilhardo para sempre como estrelas. (...)
Muitos ainda serdao separados, limpos e acrisolados, enquanto
os impios continuardo praticando a injustiga. Os impios nao
entenderdo essas coisas, mas os sabios as compreenderdo”.
Neste mesmo sentido e estilo nos fala Jesus em Mateus 25,31-
46, vale a pena reler.

Antes de nos preocuparmos e pautarmos nossas con-
dutas pensando num suposto “julgamento divino” ao final
de nossas vidas, a questdao se volta para o “aqui e agora” de
nosso tempo: de que lado estamos na Histéria? Uma vez que
ela esta marcada pela presenca dos opressores e oprimidos,
dos fartos, abastados e dos que passam fome e toda sorte de
caréncia, dos que detém poder e privilégios e dos que nao
possuem nem o minimo dos direitos basicos, s6 Ihe restando
a injustica... Nao ha meio termo, nem vida em cima do muro.
De que lado estamos? Em “tempos de trevas” (tempos apo-
calipticos), parece oportuno formar um coro e bradar a uma
s6 voz: Nossa alegria e consolo é saber que nio estamos do
lado dos “vencedores”! E a nossa Esperanca é que construa-
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mos, ja ensaiando-a hoje em nossas modestas atitudes e agoes,
uma Sociedade sem vencedores e perdedores, sem opressores
e oprimidos, sem ricos e pobres, uma sociedade transfigurada
com justica, verdade e paz patra todos/as, que seja o Reinado
da Fraternidade, da Solidariedade e da Justi¢a. Este sonho e
utopia asseguram a nossa firmeza na Resisténcia e a forga para
a luta cotidianal

Daniel nos diz que “Os homens (e mulheres!) esclare-
cidos entre o povo fardo muitos compreenderem, mas acaba-
rao mortos pela espada, em fogueiras, castigados com a pri-
sao e o confisco dos bens, por longos dias” (Dn 11,33). Jesus
também disse algo muito parecido aos seus discipulos (cf. Mt
10,16-18). Isso nos remete aos milhares de profetas e martires
(homens e mulheres) na historia de todos os povos, inclusi-
ve no meio laico e até com roupagem antirreligiosa. A titulo
de exemplo, destacamos aqui apenas alguns deles: Savanaro-
la, Gandhy, Luther King, John Lenon, Chico Mendes, Wla-
dimir Herzog, Irma Dorothy, Padres Josimo Tavares e Eze-
quiel Ramin, Dom Oscar Romero, Margarida Alves, Marielle
Franco, Dom Pedro Casaldaliga, ... Todos/as eles/elas foram
uma chama de Resisténcia e Esperanca e seus nomes nao se
apagarao jamais, pois estao inscritos no “Livro da vida” (Ap
20,11-15).

Como ja acenamos anteriormente, o grito da profecia,
o convite a Resisténcia e os sinais de Esperanga brotam de
maneira surpreendente com um clamor terno, lucido e cris-
talino. E por isso que repetimos sempre: A Vida triunfaral
A morte, a brutalidade, a violéncia... ndo terao a dltima pa-
lavra. E com este sentimento, é com esta certeza, ¢ com esta
ESPERANCA que, para concluirmos este modesto estudo e
reflexdo sobre nossas vidas, deixamos o convite para assistir-
mos ao maravilhoso depoimento de Monica lozzi - “Sigamos
esperangosos, lutando com amor”.

Destaco, com carinho e gratidao, a contribuicao efe-
tiva do irmao-parceiro, Osmar Ribeiro, membro do Cebi-U-
berlandia, pela revisao linguistica do texto e outras significati-
vas colaboracées. Nossos trabalhos sio construidos a muitas
maos, nutridos por muitos coragdes e iluminados por muitas
ideias. E o mutirao da Vida! A Vida em mutirio!
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Desejamos que a leitura de Daniel nos fortalega na
RESISTENCIA aos imperialismos de morte, e aumente a
nossa confianca na soberania amorosa e fiel do Deus da libet-
dade e da Vidal Eis a ESPERANCA/ESPERANCAR, que
nos fortalece para a luta contra os poderes imperialistas dos
tempos modernos.
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Introdugao

O livro de Daniel, ainda que contenha textos mais an-
tigos, teve sua redagdo final entre os anos de 174 e 164 a.E.C,
época da perseguicao de Antioco IV Epifanes e insurrei¢io
dos Macabeus. Na lista dos livros inspirados dos judeus, Da-
niel ndo é contado entre os profetas.

Otimista, sabio e intérprete de sonhos, Daniel perten-
cia a uma familia importante de Juda. Segundo o autor de
Daniel, ele foi deportado para a Babilonia e af, com o nome
ficticio de Baltasar, tornou-se membro da Corte. Daniel de-
nunciou as infidelidades do povo (9,7), a ndo observancia da
Lei (9,11) e a cruel e sangrenta perseguicao de Antioco IV
Epifanes (11,21-40).

Compreender Daniel na perspectiva da apocaliptica
judaica é um desafio para a interpretacao biblica, visto que
ha discordancia entre os estudiosos sobre a datacao do livro,
séculos sexto ou segundo antes da era comum.

Daniel e apocaliptica judaica

O livro de Daniel faz parte do género literario apo-
caliptica, que surgiu em Israel no séc. II a.E.C. e fins do séc.
I E.C. A apocaliptica nasce quando ja nao ha mais profetas.
Com seu estilo proprio de anunciar a interven¢ao de Deus
na historia, ela resgata a esperanca profética, a confian¢a em
Deus, o interesse pela historia e o destino dos impérios. O
estilo apocaliptico ¢ sapiencial, narrativo, ficticio, fantasioso e
visionatio.

Contrario a0 que pensava outros, para Daniel a luta
armada dos Macabeus nio era a solucao (11,34) para Israel.
Deus interviria e acabaria com o opressor (11,40--12,3). Ele
acreditava que o Reino de Deus era eterno (4,32). Os reinos
humanos dariam lugar ao reinado de Deus e do seu povo elei-
to, conforme a apocaliptica judaica.

O autor de Daniel era um otimista. O que ele pregou,
de fato, nao aconteceu. A luta armada dos Macabeus foi vito-
riosa e o reino humano nao deu lugar ao de Deus. Por outro
lado, o exemplo da personagem Daniel, que se manteve fiel a
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Deus e as suas leis diante das atrocidades do perseguidor, foi
motivo de fé e esperanca para os judeus do séc. II, que espe-
ravam por um tempo de paz e liberdade".

Quem era Daniel no apdcrifo Vida dos Profetas?

O livro de Daniel tem como figura central uma perso-
nalidade religiosa do passado. Quem seria ele? Vida dos Pro-
fetas, um dos sessenta apoerifos do Primeiro Testamento, foi
escrito em hebraico por um judeu do primeiro século do Era
Comum. Ele foi traduzido, ao longo dos séculos, para o gre-
go, latim, sirfaco e arabe.

Com acentuada influéncia crista, o livro narra histo-
rias de profetas conservadas pela religiosidade popular judai-
ca, as quais complementam os textos biblicos. De Isafas, por
exemplo, ¢ dito que ele morreu serrado ao meio. Ja sobre Da-
niel, que ele era franzino e que teria jejuado em favor do rei
Nabucodonosor, da Babilonia.

Assim descreve autor de Vida dos Profetas 4,1-221%
“Daniel era da tribo de Juda, duma familia ligada ao servigo
do rei. Ainda crianga, foi levado da terra de Juda para o pais
dos caldeus. Havia nascido em Bet Horon Superior. Era um
homem justo, a ponto de os judeus pensarem que ele fosse
eunuco. Daniel lamentou e fez grande luto pela cidade, jejuou
e se absteve de qualquer alimento saboroso. Era um homem
de aparéncia fragil, mas bonito pela graga do Altissimo. Rezou
muito por Nabucodonosor, a pedido de seu filho Baltasar,
quando esse se tornou um animal selvagem dos campos, ainda
que nao perecesse. Sua parte traseira e os seus pés eram de um
ledo. A respeito desse mistério, foi revelado ao santo homem
que (Nabucodonosor) havia se tornado um animal selvagem
por causa de sua busca dos prazeres e de sua obstinagao, e
porque os que pertencem a Beliar se tornam como boi debai-
x0 do jugo. Os tiranos tém esses vicios na sua juventude, e no
15 FARIA, Jacir de Freitas, Profetas e profetisas na Biblia. Historia e teologia
profética na denuncia, solucio, esperanca, perdao e nova alianga. Teolo-
gias biblica, 5. Sao Paulo: Paulinas, 2000, p.78.

16 FARIA, Jacir de Freitas, Profetas e profetisas na Biblia. Historia e teologia

profética na denuncia, solucio, esperanca, perdao e nova alianga. Teolo-
gias biblica, 5. Sao Paulo: Paulinas, 2000, p.76.
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final tornam-se monstros, sequestrando, destruindo, matando
e batendo. Por revelagao divina, o santo soube que o rei estava
comendo capim, como um boi. Assim (0 capim) tornou-se
alimento para a natureza humana. Fol por esse motivo que
Nabucodonosor recuperou um cora¢ao humano depois da di-
gestao: costumava chorar e honrar o Senhor, orando 40 vezes
de dia e de noite. Beemot investiu contra ele; queria fazé-lo
esquecer que havia sido um homem. Sua lingua lhe foi tirada,
para que nao pudesse falar. Quando percebeu isso, comegou
logo a chorar, seus olhos se tornaram carne viva de tanto cho-
rar. Muitos sairam da cidade para olha-lo. Somente Daniel nao
quis vé-lo, porque estava em oragao por ele, todo o tempo de
sua metamorfose. Continuava afirmando: ‘Ele vai se tornar
homem novamente’, mas niao acreditavam nele. Daniel fez
com que o0s sete anos - que ele chamava de ‘sete tempos’ - se
tornassem sete meses. O mistério dos sete tempos se cumptiu
no rei, pois ele foi restabelecido em sete meses. Durante os
seis anos e seis meses (restantes), ele se prostrou perante o
Senhor, confessando sua impiedade; depois do perdao de sua
iniquidade, Deus lhe devolveu seu Reino. Durante o tempo de
sua confissao, ele nao comeu pao nem bebeu vinho; pois Da-
niel lhe havia ordenado reconciliar-se com o Senhor por um
jejum, comendo somente verdura e legumes. Nabucodonosor
chamava-o de Baltasar, porque queria fazer dele seu herdei-
ro, juntamente com seus filhos. Mas o santo homem disse:
‘Longe de mim abandonar a heranca de meus pais, para me
envolver na heranca dos incircuncisos’. Para muitos outros
reis dos persas, realizou muitos prodigios, que nao estdo (aqui)
relatados. Entao, Daniel morreu e foi enterrado com grandes
honras no timulo dos reis. Havia dado um sinal a respeito das
montanhas que rodeiam a Babilonia: ‘Quando a montanha do
Norte fumegar, o fim da Babilonia estara chegando; quando
incendiar-se, sera fim da terra inteira. Se a montanha do Sul
derramar agua, o povo (de Israel) voltard para sua terra; se
derramar sangue, a matanca de Beliar assolara a terra inteira.
E santo homem adormeceu em paz.”
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Apocaliptica judaica

Os apocrifos do Primeiro Testamento tratam de ques-
toes judaicas como a predestinagdo, o destino dos pagaos, a
salvacdo, o juizo de Deus em relagao ao ser humano etc. Al-
guns deles recebem influéncias, releituras cristas de tematicas
judaicas.

Os apocalipses judaicos narram visoes, revelagoes de
viagens de personagens aos céus ou aos infernos, onde se en-
contram com anjos, com Deus, com as almas de mortos e até
o anticristo. O objetivo dessas revelagoes, visdes é mostrar
que a justica de Deus vai salvar a histéria humana que esta em
crise. A partir de um fim catastréfico do mundo, determinado
por Deus, um novo tempo de salvagdo paradisiaca ha de che-
gar para os israelitas justos sobreviventes e pela ressurreicao
para os demais. Deus inaugurara uma historia unica, a terres-
tre ¢ a celeste, sem as estruturas sociais e politicas'’.

Virios sio os apocrifos apocalipticos judaicos. Sio
eles: Apocalipse de Abraao; Apocalipse de Adao; Apocalipse
sirfaco de Baruc (II Baruc); Apocalipse grego de Baruc (II1
Baruc); Apocalipse sirfaco de Daniel; Apocalipse de Elias (I
Elias); Apocalipse de Elias (II Elias ou Livro de Elias); Apo-
calipse de Esdras; Apocalipse de Sadrach; Visio de Esdras;
Apocalipse de Sofonias; Apocalipse de Ezequiel; I Enoque
(Livro de Enoque - Enoque — Segredos de Enoque); II Eno-
que (Livro eslavo); III Enoque (Apocalipse hebraico de Eno-
que; Oraculos Sibilinos (Pseudo-Sibilinos); Livro IV de Es-
dras; Apocalipse de Moisés (Vida de Adao e Eva — versio
grega); Apocalipse de Esdras (I Esdras para evangélicos e IV
Esdras para catdlicos).

Aspectos da apocaliptica judaica no livro de Daniel

Como vimos acima, o livro de Daniel surge num pe-
riodo de crise de fé judaica, liderada pelos Macabeus, os quais
resistiam ao dominio helenista. O livro convoca seus leitores
e ouvintes a resistitem e acreditarem na soberania de Deus

17 FARIA, Jacir de Freitas, Biblia Apderifa: Segundo Testamento, Petrépo-
lis: Vozes, 2025, p. 31.
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sobre os impérios opressores.

No livro de Daniel, simbologias surgem em lingua-

gem apocaliptica, a saber:

a) Besta. Como na literatura apocahpnca surge a figura
da Besta. Daniel 7,1-8 relata a visdo de Daniel referente a
quatro bestas (animais) saindo do mar —ledo, urso, leopar-
do, animal feroz —, as quais, respectivamente, representa-
vam os reinos da Babilonia, Medo, Persa e Grécia. Sendo
a ultima besta a mais feroz e destrutiva, com seus enormes
dentes de ferro e dez chifres, dentre os quais estava um
pequeno chifre, o qual representava o opressor Antioco
IV Epifanes (175-163 a.E.C.).

* b) Filho do homem. Dn 7,13-14 fala da figura messia-
nica do Filho do Homem, em hebraico ben ‘adam, isto,
ser humano. Trata-se de um ser que ultrapassa a condi¢ao
humana e assume a condi¢ao de libertador escatolégico,
apocaliptico. A literatura apodcrifa judaica, nos livros de
Henoc e IV Esdras, buscam inspiragdao nessa visao apoca-
liptica de Daniel. O livro de Henoc (capitulos 7 a 71) apre-
senta o Filho Homem como Messias escatologico, divino
e pré-existente antes da criagdo. Ja o livro de IV Esdras 13
apresenta o Filho Homem como ser transcendente que
julga, a partir das nuvens. Da sua boca saem fogo, vento
e tempestade. Jesus bem conhecia esse imaginario e, por-
tanto, atribuiu a si a expressao Filho do Homem.

* ¢) Tempo. O livro de Daniel, assim como o Apocalipse
(11,2-3; 12,14), fala de tempo, tempos e metade de um
tempo (Dn 7,25) para indicar o tempo limitado do so-
frimento, da perseguicao de Antioco IV Epifanes, isto é,
1260 dias. Deus permite esse tempo, mas tudo sera dife-
rente nos novos tempos de Deus. Daniel também fala de
2,300 tardes e manhas (8,14); 1290 e 1335 dias (12,11-12);
70 semanas (9). Cada um desses tempos tem ligacao com
um evento, a saber, respectivamente: governo de Antioco,
inicio do juizo final, fim dos tempos e da profecia e tempo
do Messias.

* d) Fim dos tempos e a ressurrei¢ao. Em Dn 12, 1-4
diz que no fim dos tempos, todos que estido escritos no
livro da Vida, também citado em Apocalipse 22,19, vi-
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verdo eternamente: “E muitos dos que dormem no solo
poeirento acordario, uns para a vida eterna e outros para
o oproébio, para o horror eterno. Os que sao esclarecidos
resplandecerao, como o resplendor do firmamento; e os
que ensinam a muitos a justi¢ca hdo de ser como as estre-
las, por toda a eternidade”. Daniel é chamado a guardar
esse segredo até o tempo do fim, quando o bem e o mal
serao julgados.

Apocalipse Siriaco de Daniel e a Parusia

Dentre apocrifos apocalipticos, destaque para o apo-
ctifo siriaco de Daniel. Datado no século VII de Era Comum
e conservado em um manuscrito do séc. XV E.C,, esse apo-
crifo conta as histérias de Daniel na corte a partir de visdes do
povo do Norte sobre o fim dos tempos.

Os judeus do Norte (Israel) se revoltam, liderado por
Gog e Mogog, no fim dos tempos. Sio descritos o julgamento
final e o banquete messianico na Nova Jerusalém, a partir de
uma visao de Daniel sobre a chegada do Messias. Essa visio
apocaliptica tem relagao com os livros de Apocalipse e Daniel
canonicos.

As figuras do Anticristo e do Messias sao utilizadas
em meio as perseguicdes e desolagao do povo. O fim dos im-
périos estaria proximo. O Anticristo é um opressor, mas o
Messias salvara. O Anticristo, no livro, é um oponente escato-
légico.

Apocalipse Sirfaco de Daniel é uma tentativa de res-
significar a apocaliptica de Daniel canonica na perspectiva
crista, muitos séculos depois. A demora da Parusia levou mui-
tos cristaos a repensarem o fim dos tempos, 0 que proporcio-
nou o surgimento de uma nova apocaliptica crista a partir do
século segundo, nao desconsiderando a apocaliptica ]udalca
mas em um novo cenario de fim dos tempos. Nessa visio
apocaliptica, a figura do Anticristo é valorizada, da qual viriam
o milenarismo, a Parusia aconteceria no fim dos mil anos.

Vale ressaltar que a Igreja, na Idade Média, retoma
essa mesma metodologia com a imagens do Inferno, para
onde iriam os condenados que nao estivessem seguindo os
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passos da cristandade, visto que a Parusia nao aconteceu no
ano mil, conforme previu Ap 20,1-3, mas ainda se realizaria
nos séculos vindouros.

Variante do aramaico, o sirfaco foi fundamental na
transmissao da fé cristd a partir do século IV. O sirfaco uti-
lizado na obra era a lingua de comunicagdo entre povos do
Oriente Médio, para além do mundo cristao ocidental. Os
cristaos de fala aramaica, localizados ao leste do Império Ro-
mano, eram pouco valorizados.

Conclusio

O livro de Daniel influenciou a apocaliptica judaica,
como nos livros de Enoc e Esdra, bem como o Apocalipse
de Jodo. O livro esta situado no periodo da apocaliptica ju-
daica dos séculos terceiro e segundo antes da Era Comum.
Ele traz elemento que justificam essa afirmativa: sua autoria é
atribuida a um utor ficticio (Daniel), esta permeado de visoes,
sonhos, figuras apocalipticas etc. A estrutura apocaliptica esta
clara no livro de Daniel: visdes celestiais, intervencio de Deus
na histéria com julgamento.

Os reinos humanos vém do mar, mas o Filho do Ho-
mem vem do alto, do céu para inaugurar um novo tempo de
Deus. Somente Ele é o Senhor do mundo. Os reinos sdo ani-
mais, mas o que vem de Deus tem forma humana, é divino.
Foi nessa perspectriva apocaliptica que Jesus atrlbulu asia
imagem de Filho do Homem que deveria sofrer, mas que res-
suscitaria e voltaria para Deus. Com a morte e ressurrei¢cio de
Jesus, o sonho da Parusia, da volta de Jesus acalentou o sonho
dos cristios da primeira hora.

Quanto mais o tempo da Parusia se alargava, o apoca-
lipse sirfaco de Daniel procurou, em lingua sirfaca, ressignifi-
car a apocaliptica de Daniel canonica na perspectiva crista, no
lado oriental do cristianismo. A demora da Parusia, no século
IV E.C, levou os cristaos do Oriente Médio a repensar o fim
dos tempos, com isso, a apocaliptica permaneceu nos imagi-
narios judaicos e cristdos para sempre.
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Introdugao

A violéncia estrutural se naturaliza sob o véu do que
se convencionou chamar de “normalidade”. Uma sociedade
capitalista perpassada pelo patriarcado, sustenta-se, por meio
da manipulagao, da violéncia simbdlica e concreta e, ainda, do
controle dos corpos femininos. Tais mecanismos constituem
marcadores explicitos de dentncia e transgressao em contex-
tos que impoem a inferioriza¢do das mulheres, seja na vida
cotidiana, nas relagdes pessoais, sociais, politicas, economicas
ou religiosas.

Longe de ser um tema recente, a questao de géne-
ro arrasta-se por séculos, sem encontrar verdadeiro respiro.
Ainda assim, é nas brechas desse sistema capitalista, opressor,
violento e explorador, é que as mulheres reinventam modos
de existir, resistir e se relacionar e, por muitas vezes, a um cus-
to extremo, que pode incluir a perda de suas proprias vidas.

Entre marcadores de validagao, valor e pertencimento,
as mulheres buscam ampliar suas possibilidades de ser- e de
estar -no- mundo, mas se veem, continuamente, barradas por
estruturas sistémicas, que instauram novas formas de aprisio-
namento e sofrimento. Nesse cenario, emergem fragilidades
afetivas proprias de um tempo que, raramente, permite a pro-
fundidade dos vinculos e dos afetos, reforcando a soliddo, o
silenciamento e a invisibilizagao das experiéncias femininas.

E nesse entrelacamento de violéncias que se torna
imprescindivel criar espacos de escuta ativa para aquilo que
nao se apresenta na superficie das esferas doméstica, social e
institucional, e se manifesta na persisténcia de conflitos estru-
turantes da condi¢do humana. A partir dessa constatagao, de-
lineia-se o problema central que orienta este artigo: “De que
maneira a questao de género interfere nas relagoes humanas e
sociais e nos processos de subjetivagao da mulher”?

Reconhece-se que nao ha respostas prontas ou solu-
¢oes definitivas para um problema de carater historico e es-
trutural. No entanto, as lutas feministas apontam caminhos
possiveis, ao dar visibilidade a experiéncias de mulheres que
resistiram, romperam o siléncio e recusaram o controle so-
bre suas vidas, despertando o desejo e o compromisso com a
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transformacao dessa realidade.

Com esse proposito, buscamos articular conceitos
classicos do pensamento feminista, narrativas biblicas e ex-
pressoes artisticas como fontes de inspiragao e critica, apro-
fundando a analise das experiéncias femininas e feministas,
em didlogo com os fendmenos contemporaneos que mediam
a experiéncia humana.

Procuramos reunir referéncias tedricas e vivenciais ca-
pazes de iluminar o problema ja anunciado. Nasce também,
uma inquietacio de ordem pessoal diante dos modos pelos
quais a questao de género atravessa a sensibilidade, o desejo e
as experiéncias de descaso, abuso, assédio, coer¢ao, manipu-
lagdo e exposi¢iao publica. No campo social e religioso, evi-
denciam-se manifestagoes de mal-estar subjetivo associadas a
ansiedade, solidao, pecado, condenagao moral, silenciamento
e dependéncia emocional.

Realidades impostas por uma cultura patriarcal, que
insiste em uma rotulagao estereotipada, e quer anular valores
e direitos dos corpos, afetos e existéncias.

Tais referenciais de compreensdes indicam a urgén-
cia de compreensoes tedricas e experiéncias vivenciais, que
possam lancar luz sobre esses fenémenos, contribuindo para
processos de libertagdo e ressignificagao.

Para orientar o/a leitor este artigo organiza-se da se-
guinte forma: apods esta Introdugao, uma sintese da narrativa
de Susana, conforme o capitulo 13 do Livro de Daniel na
narrativa biblica. Apresenta-se uma chave de leitura teologica;
em seguida, aborda-se a experiéncia de vida da artista italiana
Artemisia Gentileschi, possibilitando uma leitura aprofunda-
da de sua trajetéria em dialogo com o texto biblico, especial-
mente sob a perspectiva da resisténcia mediada pela arte.

E ainda, a reflexdo dialoga com a contribui¢ao funda-
mental da te6loga feminista Ivone Gebara, particularmente
em sua obra Rompendo o Siléncio: uma fenomenologia fe-
minista do mal, que estabelece uma conversa profunda entre
a historia de Susana, a contemporaneidade e a dendncia do
silenciamento dos corpos vulnerabilizados, de modo especial
o feminino. Outras autoras igualmente relevantes fecundam
as ideias aqui desenvolvidas, sempre com atengao ao contex-
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to atual. Por fim, o artigo examina a dinamica subjetiva da
questdo de género e seus impactos nas relagoes, culminando
em consideragoes ensaiadas, que nao pretendem encerrar os
apontamentos aqui apresentados, mas ampliar seus horizontes.

“Entre o jardim e o julgamento: narrativas de
Susana” (Dn 13)

Apresentagdo: “Susana” - nome hebraico que sig-

nifica: acucena ou lirio — No livro Cantico dos Canticos ou
Cantares — ¢é assim que o amado chama a amada (Ct, 2,1).
Na versao grega da Biblia, Daniel ¢ o dltimo livro. Os capi-
tulos 13 (Susana e os anciaos) e o 14 do Livro de Daniel sio
memorias ja existentes. A histéria acontece em espiral, evoca
muitas coisas resgatadas e atualizadas. Suzana ¢é a tnica mu-
lher citada no livro de Daniel. Suzana ¢é forga, corpo, profecia,
resisténcia.

Na histéria de Susana dois ambientes se fazem pre-
sentes: a Casa e o Jardim. A casa de Joaquim, pode ser com-
parada a um tribunal, uma sinagoga, lugar de reuniao de todos
os judeus. Quem toma conta da casa sao os dois velhos e
execraveis juizes, que possuem o papel de conduzir o povo,
porém, ndo cumprem esse papel em com justiga, mas, por
meio da corrupgao. Ou seja, dentro da casa, no cotidiano, no
mundo doméstico ndo ha garantias e protegﬁo para a mulher.
“O mundo doméstico é transpassado nio sé pelas relacoes
de opressio vindas da ma organiza¢ao economica, politica e
social ou pelos preconceitos culturais e racistas, mas pelo pro-
prio fato de ser “mulher” (Gebara 2000, p.131).

E o outro ambiente ¢ O lugar dé Susana (= lirio) -¢ o
jardim, fora da casa. F o lugar em que Susana costuma pas-
sear, depois que todos saem da casa. O jardim, também, é de
Joaquim, mas quem tem as chaves é Susana. L4 ela ¢, verda-
deiramente, a dona. L4 ela se sente segura, a ponto de que-
rer, tranquilamente, se banhar sem nenhum constrangimento,
sem saber, que, apenas por estar ali, no seu lugar preferido,
ela se tornaria alvo de olhares maliciosos, de cobica, disputa
e chantagem pelos anciaos que, além de controlarem e domi-
narem a casa também querem dominar e possuir a mulher em
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seu lugar de pertenca e de liberdade.

No coragao pulsante e dominante da Babilonia mar-
cado pelo cativeiro, pela perda de identidade e pela tensio
moral, Susana caminha pelo jardim, espago de exuberante be-
leza, também espago de vulnerabilidade, medo e revelacio,
onde o olhar alheio se confunde com desejo e poder. Ela era
casada com Joaquim, homem muito rico, cuja riqueza e pres-
tigio poderiam oferecer seguranga. Mas, isto acaba sendo in-
suficiente ante a autoridade e o poder dos dois anciaos, juizes
da comunidade.

“Eles a observaram, pois a desejavam. Ela era uma
mulher bela e temente a Deus” (Daniel 13,1-9) e procuraram
manipula-la, propondo-lhe um crime que jamais cometeria, o
adultério, ameacando sua vida com a for¢a da imposi¢ao da
palavra, do gesto e da lei: “Vem, deitamos juntos, pois nin-
guém estd a nos ver’” (Daniel 13,20-21). Cercada pela injustiga,
Susana volta-se para a for¢a que guia a verdade e a justica, en-
contrando coragem para permanecer integra, mesmo diante
da condenagao iminente: (Dn 13,22-24).

Susana eleva seu coragao em busca de protegao e cla-
reza, encontrando coragem diante da acusa¢ao que ameaga
seu corpo e sua dignidade (Dn 13,42-44). O Senhor escutou
a sua voz. E nesse limiar entre inocéncia e julgamento que
surge Daniel (=Deus julga), expondo contradi¢des dos rela-
tos dos ancidos, desmascarando-os. Sua interven¢ao separa a
mentira da verdade, restaurando a justi¢a e rompendo o pacto
de poder (Daniel 13,45-63). “O rei, representado por Daniel,
instrumento ultimo do providencialismo ﬁgura como forma
1mphc1ta e imaginaria de justica — imaginaria, alias, tal qual
uma imagem que comunica e legitima sua capacldade )urlsch—
cional.” (vol. 29, 2021). Resumidamente, essa é a narrativa no
Livro de Daniel sobre Susana.

Um olhar teologico a partir dos corpos silenciados

A abordagem aqui proposta insere-se no horizonte
da teologia feminista, que assume a experiéncia concreta das
mulheres como lugar legitimo de reflexdo sobre Deus, a fé e

as estruturas religiosas. Nesse sentido questiona interpreta-
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¢oes biblicas que, ao longo da histéria, foram utilizadas para
legltlmar relagoes de poder dissonantes e cujo objetivo ¢ silen-
ciar vitimas e preservar autoridades religiosas, mesmo quando
corrompidas.

Na narrativa de Susana (Dn 13), o conflito nao se esta-
belece apenas no ambito da moral individual, mas revela uma
estrutura profundamente marcada pela corrupgao do poder.
Figuras investidas de autoridade juridica e religiosa, os anci-
aos, utilizam sua posi¢ao para violentar, manipular e falsear a
verdade, transformando a lei e a fé em instrumentos de opres-
sao. A violéncia sofrida por Susana nao é um desvio isolado,
mas expressao de um sistema que protege os considerados e
designados “justos” e condena o corpo feminino quando este
se recusa a submeter-se.

Essa narrativa denuncia uma logica ainda presente e
despoética em contextos religiosos e sociais nos quais lideres,
pastores, autoridades e institui¢des perpetuam abusos sob o
manto da moralidade e da tradicio. Ao dar voz a Susana, o
texto biblico expoe, nao apenas a perversidade individual dos
anciaos, mas a corrupgao estrutural, que sustenta o silencia-
mento das mulheres e legitima a violéncia como pre¢o da ma-
nutencao da ordem injusta e patriarcal.

A partir dessa conexao com o mundo e as suas rea-
lidades, a teologia feminista revela um Deus que recusa a ser
camplice e nao se propde a absolver o culpado e condenar o
inocente, alias, sio duas coisas detestaveis (Pr 17,15). Deus
se compromete com a vida, a verdade e a dignidade dos cor-
pos violentados. Deus nido se encontra ao lado dos ancidos,
que julgam e condenam para preservar seus privilégios, mas
junto a mulher que resiste, mesmo quando sua palavra é de-
sacreditada ¢ o seu silenciamento forcado. Assim, a narrativa
de Susana se entrelaga com uma perspectiva teologlca que
ndo entrega a respostas ficeis, mas nos impele a atravessar a
injustica, escutar seu clamor e versar sobre poder, género e
dignidade de maneira mais ampla e sensivel.

A arte, em suas diversas expressdes, ¢ uma grande
aliada e uma poderosa ferramenta que pode nos acompanhar
nas mais variadas situag¢oes da vida. Por isso, trazemos a pin-
tura de Artemisia como uma extensio que nos ajuda a refletir
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sobre Susana, no Livro de Daniel. Nao a apresentamos como
um adendo, um “tema extra”, nem como uma analise literal
ou meramente intelectual do texto, mas como uma segunda
voz, uma forma sensivel de aprofundar aquilo que ja se en-
contra exposto na narrativa biblica. Considerar a arte como
uma expressiao genuina é reconhecer sua poténcia de trans-
formar a experiéncia humana, convertendo sofrimento, davi-
da ou encantamento em criacio, reflexdo e sentido.

A arte resiste, provoca e acolhe; faz do cotidiano um
espago possivel para se expressar e para sentir. A arte nao
somente é uma representacdo, mas torna-se denuincia, tor-
na-se verbo e sobrevivéncia. Diante dessa realidade é crucial
fazer uma leitura da obra de Artemisia Gentileschi. HA hist6-
rias que atravessam séculos, mas s6 encontram sua verdadeira
voz quando pousam nas maos certas de artistas que tracam as
emocoes que sao espelhos da sua propria alma. Por isso, ¢ um
convite a revisitar a nossa propria historia.

Conhecendo um pouco da vida pessoal da artista Arte-
misia, contextualiza-la em seu tempo, e apresentar a sua
obra para a nossa interpretagao na atualidade

Artemisia Gentileschi (1597-1651) de origem euro-
peia, italiana, foi considerada a primeira das raras mulheres
a serem reconhecidas por seus trabalhos artisticos. Foi uma
pintora barroca que nas suas obras, retratou as personagens
biblicas como Judith, Esther, Betsabéia, atribuindo-lhes pa-
péis de heroinas. Filha do pintor Orazio Gentileschi, ainda
jovem, teve aulas com o pintor Agostinho de Tassi, que seu
pal contratou como seu mestre. Posteriormente, Agostinho
foi acusado de violentar a jovem artista. Enfrentando os
preconceitos de sua época, Artemisia recusou-se a desposar
Agostinho.  Anos depois venceu o processo, pelo qual este
foi condenado a deixar Roma. Débora de Viveiros (VIII EHA
- Encontro de Histéria da Arte - 2012).

Ao longo de sua carreira, Artemisia enfrentou desa-
fios extraordinarios, mas sua paixdo pela arte a impulsionou
a continuar pintando. A caracteristica dramatica do contraste
entre luz e sombra, aliada a visio de mundo que, como mu-
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lher, lhe era pessoal, conferia as suas pinturas uma leitura di-
ferente das expressoes e dos significados das cenas retratadas.
Revelava uma qualidade teatral e intensa que a tornou uma das
figuras mais importantes do movimento barroco. Conquistou
reconhecimento e renome, tornando-se a primeira mulher a
ser admitida na Academia de Artes de Florenca. https://itali-
ca.com.br/artemisia-gentileschi/

“Trancou o quarto a chave e depois me jogou sobre
a cama, imobilizando-me com uma mao sobre meu peito e
colocando um dos joelhos entre minhas coxas para que niao
pudesse fecha-las. E levantou minhas roupas, algo que lhe
deu muito trabalho. P6s um pano em minha boca para que
nao gritasse. Eu arranhei seu rosto e arranquei seus cabelos.”
(VELASCO, 2017). Artemisia Gentileschi, além de ter sido
estuprada, teve que suportar ver o seu agressor livre e sua
dentncia questionada publicamente. Esse é o relato de um
estupro ocorrido quatro séculos atras.

Embora a narrativa de Susana nao descreva a consu-
magao do estupro, o caso de Artemisia Gentileschi marcado
pela violéncia real e pela impunidade do agressor, se torna
expressivo e contribui para aprofundar a reflexdo sobre como
mulheres, vitimas de violéncia, sio representadas e percebidas
historicamente. Susana encontra-se rodeada por muros que
deveriam protegé-la. Passeia por um jardim que evoca liberda-
de, prazer, respiro e descanso; transformado em um lugar de
ameaga, revela-se contraponto entre beleza e violéncia. Numa
analogia que transpoe séculos trazemos a memoria, o caso de
Artemisia, que se assemelha nas representagoes artisticas do
episodio.

A histéria de Susana narra uma situacio moralmente
perturbadora. Suas representagoes artisticas, em sua maioria,
privilegiaram a exibicio de um corpo feminino idealizado,
constituido como objeto de contemplagao. Vivian Castro de
Oliveira (2017) chama a atengdo para o fato de que essas ima-
gens reiteram um “nu objeto do olhar e desejo masculino”,
produzindo um “lugar de desajuste” entre a estética do belo e
a gravidade ética da narrativa. Artemisia Gentileschi, através
do pincel, retrata o pulsar do seu préprio sofrimento na figura
de Suzana.
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Como apontam algumas pesquisadoras brasileiras,
Vivian Castro de Miranda, Débora de Viveiros e Cristine Te-
desco, Artemisia nao se curva ao olhar que reduz a mulher
ao siléncio: ela retrata em Susana sua repulsa, sua tensao, sua
coragem. Ha, ali, um corpo que nao se rende, um gesto que
se recusa a participar da mentira. E assim, quando a leitura
do texto biblico encontra a pintura barroca, 0 encontro nao é
de ilustracio, mas de alma: ambas denunciam o abuso, ambas
revelam a violéncia, mas preservam a dignidade. Susana, na
Escritura e na tela, permanece inteira, nao porque vence pela
forca, mas porque resiste com a verdade e inspira coragem
rebelando-se e recusando a aceitar, em siléncio, um sistema
cruel e obsceno.

Susana e o olhar de Artemisia Gentileschi

Na tradi¢ao da arte ocidental, a cena de Susana foi
muitas vezes pintada sob um olhar masculino, que transforma
o episddio de coercao em espetaculo do nu feminino. Como
evidencia Carmen Regina Bauer Diniz, diversas imagens de
artistas homens revelam padrdes recorrentes: 0 corpo nu ocu-
pa o centro da composic¢ao, a violéncia da narrativa se suavi-
za, a tensao moral desloca-se para a estética e o espectador ¢é
colocado em posi¢ao proxima a dos proprios anciaos, lendo
muitas vezes, o corpo de Susana a partir do desejo masculino.
Onde a tradi¢ao masculina erotiza o visivel, Artemisia apro-
xima-nos da experiéncia da ameaga. O mito decorativo cede
espaco a mulher concreta.

Por séculos, outros artistas escolheram o momento da
espreita: os anciaos escondidos, a nudez de Susana como se
fosse parte natural da paisagem, a cena tratada quase como
capricho estético. Artemisia desmonta esse truque de luz. Ela
sentiu no proprio corpo a dor fisica e experimentou a vio-
léncia moral exposta pela sociedade. S6 quem vive essa rea-
lidade compreende que a violéncia nao ¢, e jamais deve sef,
romantizada. Sabe que o olhar do opressor nio ¢é curioso: é
invasivo, pesado, malicioso e condena injustamente. E sabe
que a vitima nao repousa, ela se protege, se recolhe, se dobra
para nao ser despedacada. Na maioria dessas obras, a violén-
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cia desaparece atras da beleza e o voyeurismo, é transformado

em virtude artistica. Segundo a Wikipédia Livre, voyerismo se

define assim:
Voyeurismo (vua-ierismo) ou mixoscopia
(cs) ¢ uma pratica que consiste em um indi-
viduo obter prazer sexual através da obset-
va¢io de pessoas praticando sexo ou nuas.
Quando a pessoa observada nio esta ciente
de que esta sendo observada, tal comporta-
mento ¢, em muitos paises, considerado um
crime, configurando uma invasio de priva-
cidade. https://pt.wikipedia.org/wiki/Wiki-
p%0C3%A9dia:P%C3%Algina_principal

E por isso que, diante da tela de Artemisia, Susana
nao nos convida a contempla-la; ela nos obriga a enxergar, o
que de fato é o que se propde essa reflexdo. O gesto dos om-
bros que se fecham, a cabega levemente inclinada para longe
das sombras que a cercam, o desconforto que quase salta da
pintura, tudo denuncia que o centro da cena nio é o corpo,
mas o abuso. Nao ¢ a beleza, mas o poder. Nao ¢ a nudez, mas
a violéncia que a produz.

De algum modo misterioso, Artemisia devolve a jo-
vem biblica aquilo que lhe foi roubado tantas vezes: a narra-
tiva que a defende. Porque quando uma mulher pinta outra
mulher sendo observada contra sua vontade, a pintura deixa
de ser janela e se torna espelho. E o que vemos ali é mais do
que Susana, ¢ cada mulher que ja teve seu corpo interpretado
por bocas que ndo eram suas, é cada historia sequestrada, cada
verdade sufocada, cada injustica legitimada porque veio “da
boca dos respeitados”. O que vemos, em Daniel 13 e na pin-
tura de Artemisia, ¢ 0 mesmo grito silencioso: a moralidade
verdadeira nao esta no corpo que observamos, mas no olhar
com que o julgamos.

Essa imagem representa a realidade de Artemisia e é
interessante perceber a forma de como a arte foi criada e ana-
lisada. Observem, faca vocé mesma(o) a sua analise, buscando
responder a algumas perguntas:

* Ainda olhamos mulheres do ponto de vista do opressor?
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* O que escolhemos ver? O que escolhemos esconder?
* O que esse quadro revela sobre a sociedade de hoje?

1610, Artemisia Gentileschi, “Susana e os anciaos”
https:/ /italica.com.bt/artemisia-gentileschi/

Os ancidos, aliados e instrumentalizadores corruptos da
lei

Os ancidos do Antigo Testamento eram lideres sociais
e politicos, que representavam a comunidade de Israel. Os pa-
péis a eles atribuidos eram: chefes de clas e familias, represen-
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tantes do povo, autoridades civis legais e, as vezes, religiosas
e conselheiros dos reis. Responsaveis por julgamentos, me-
diagoes e decisbes comunitarias. Porém, esses “respeitados”
juizes, nao exerceram o seu papel com dignidade. Decidiram
expor, publicamente, uma mulher, utilizando meios duvido-
sos para julga-la. Como nao conseguiram atingir os seus obje-
tivos, decidiram silencia-la e, como se nao bastasse a punicao,
apelaram para a condenagao.

Sabiamente, a filésofa Hannah Arendt faz uma distin-
¢ao entre poder e violéncia: “Poder e violéncia sio opostos;
onde um domina absolutamente, o outro estd ausente”, ou
seja: onde ha poder de verdade, nao ¢ preciso recorrer a vio-
léncia. Onde a violéncia domina, o poder ja se perdeu. Com o
intuito de reforcar todo esse processo que, na verdade, ¢ um
retrocesso tracejado pelo patriarcado, uma sabia citagao que
Simone de Beauvoir evoca do filésofo francés e feminista,
Poulain de La Barre, ¢ a seguinte: “Legisladores, sacerdotes,
filésofos, escritores e sabios empenharam-se em demonstrar
que a condi¢do subordinada da mulher era desejada no céu e
proveitosa a terra” (BEAUVOIR, 1970, p. 10).

O movimento #MeToo iniciado nos Estados Unidos
em 2020, surge como uma iniciativa coletiva de denuncia de
violéncias sofridas por mulheres, sobretudo em contextos
marcados por assimetrias de poder, cometidos por agentes
sociais, nos quais colocamos entre outros, politicos, magistra-
dos, professores, empresarios, lideres religiosos e fanaticos.
Utilizam o poder para marcar as diferencas e nao a equidade;
muitas vezes fomentando o 6dio e realgando praticas de assé-
dio, coercio e silenciamento historicamente naturalizadas.
Embora grande parte dos relatos puablicos do Movimento
#MeToo esteja associado a violéncia sexual consumada, o
cerne do Movimento reside na exposi¢ao dos mecanismos
que antecedem o ato: o olhar invasivo, a inten¢ao maliciosa, a
ameaga velada e a imposi¢ao do siléncio.

Nesse sentido, a narrativa biblica de Susana e os an-
cidos oferece um paralelo emblematico. Ainda que nao haja
estupro, ha violéncia: dois homens investidos de autoridade
juridica e moral se sentem autorizados a desejar, ameagar ¢
falsificar a verdade, utilizando o poder da lei para constranger
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e silenciar uma mulher.

O que se revela em Susana e os ancidos, no relato da
vida de Artemisia Gentileschi, também esta presente denun-
cias contemporaneas do #MeToo, a violéncia ndo nasce do
desejo, mas do poder; é uma mesma légica de dominagao, na
qual homens investidos de autoridade, “os senhores da lei e da
verdade,” transformam sua posi¢ao de poder em instrumento
de coerc¢ao e violéncia contra o corpo e a palavra femininos.

Ampliando a reflexdo: a culpa imposta as mulheres e a
confianga plena em Deus

Ao longo da histéria, estruturas humanas marcadas
pelo patriarcado associaram a mulher ao erro, a tentagao e ao
excesso, construindo uma narrativa simulada, na qual o fe-
minino aparece como ameaga moral e espiritual. Na visao de
Ivone Gebara (GEBARA,2000), a imagem ou condi¢ao do eu
ideal se configura como um tipo de tribunal interior, funcio-
nando como uma instancia avaliadora, que acompanha e julga
todos os niveis da existéncia. Essa logica produziu ndo apenas
o silenciamento das mulheres, mas também a introjecao da
culpa, que muitas vezes aparece como um castigo antecipado,
como desagrado de Deus; seria como nao desempenhar bem
o que deveria fazer, como se nao agisse bem. “O sistema pa-
triarcal cultiva em nos a culpabilidade. Muitas vezes estereoti-
pada, pré-fabricada, ideologizada” (GEBARA, 2000, p.140).
GEBARA (2000); sublinha que a sensacdo de culpa experi-
mentada pelas mulheres, transforma-se em um mal em si, tor-
nando-se um fardo pesado e indefinido, dificil de delimitar.
Isso ocorre, especialmente, quando a culpa é imposta social-
mente, organizada de forma a sustentar um sistema que gera
e perpetua a violéncia. O grito de Susana e a denuncia de
Artemisia Gentileschi, por meio da expressao artistica, refle-
tem experiéncias atuais de inumeras mulheres que, ainda hoje,
sao desacreditadas, silenciadas e culpabilizadas quando ousam
denunciar violéncias e injustigas.

Susana clama a Deus em alta voz: “Deus eterno, tu sa-
bes que ¢ falso o testemunho que levantaram contra mim. Eis,
pois, que morrerei nao tendo feito nada do que estes maldosa-
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mente inventaram a meu respeito” (Dn 13,42-43). A narrativa
biblica afirma que Deus ouviu a voz dela, e nao deles, os juizes
corruptos.

Nesse episodio, dois polos se apresentam, desafiando
nossa compreensio: a condi¢ao humana e a revelagao divina.

E possivel perceber a angustia de Susana: medo, aban-
dono, culpa e, ainda, vazio e aversio ao proprio corpo. Essa
dinamica ¢é visivel no relato de Susana, cujo corpo, ao ser cap-
turado pelo olhar indecente dos anciaos, deixa de ser apenas
seu para tornar-se objeto de exposi¢do, acusagdo, violéncia
simbdlica e ameaca.

Colocar-se no lugar de Susana, enquanto mulher, im-
plica reconhecer como o olhar abusivo pode produzir aversio
ao proprio corpo, nao por ele em si, mas pelo mal que nele
foi projetado. Uma mulher completamente “largada”, a mercé
da injustica, como nos dias de hoje, sem amparo humano, e,
ainda estigmatizada por geragoes, pelo simples fato de ser mu-
lher, o segundo sexo. Ivone Gebara faz alusio ao estigma que
atinge o sexo feminino: pelo estigma de ser o segundo sexo,
a teologia patriarcal, nos convenceu de que era um designio
divino. Durante longos anos, nos fizeram temer e até odiar o
nosso corpo para estar em conformidade a divindade, puro
espirito; (GEBARA,1997, p.103).

Por outro lado, surge uma pergunta que nao tem uma
resposta precisa, porque sé quem faz a experiéncia podera
ter uma resposta. Eis a pergunta: como uma mulher, julgada
injustamente por aqueles que detém o poder, clama a Deus?
Um Deus que ¢ tecido nas culturas com o rosto dominante?
As atitudes de Susana revelam nao apenas o desamparo diante
da injusti¢a, mas também a coragem de permanecer integra.
Presa neste cativeiro, Susana sabe que sua voz nada pode con-
tra a voz dos dois juizes. Sua palavra de mulher nao pesa tanto
quanto o testemunho das duas autoridades. Af s6 resta o “gri-
to”. “Susana gritou em voz alta” (Dn 13,24).

A violéncia imposta a Susana torna-se ainda mais bru-
tal porque nao parte de um dnico agressor, mas de dois juizes
representantes da lei e da moral. O peso da opressio, portan-
to, nao ¢ apenas fisico ou emocional; é também simbdlico e
institucional. Trata-se da violéncia legitimada pelo poder.
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No contexto do judafsmo fundamentalista e moralista
da época, um testemunho s6 era considerado valido quando
sustentado por duas pessoas, ou seja: dois homens judeus. A
palavra de mulheres e estrangeiros era desabonada, tornada
1mpercept1vel antes mesmo de ser ouvida ou escutada Assim,
a0 mencionar que a acusagao contra Susana ¢ feita por dols
juizes, o relato insinua, nas entrelinhas, que se trata de uma
denuncia supostamente incontestavel, digna de crédito aos
olhos de quem detém o poder e decide os destinos alheios.

Susana ousa atravessar o territorio do contraditorio e
do desafio que se impoe no interior de uma sociedade escra-
vocrata e patriarcal. Sua histéria nao se limita a um conflito
moral ou juridico; ela expde o modo como estruturas reli-
giosas e sociais podem legitimar a violéncia contra o corpo
feminino. Seu clamor emerge como gesto extremo, quase de-
sesperado, que rompe a normalidade do siléncio imposto. Po-
de-se suspeitar que, nesse grito, Susana formaliza uma espécie
de tratado de socorro com Deus, como se dissesse: eu nao
fiz nada; o Senhor sabe; portanto, defenda-me e liberte-me
das calinias e da maldade dessa corja que deseja me executar,
assim como da neutralidade cumplice daqueles que, mesmo
proximos, escolhem assistir sem intervir.

Entretanto, é nesse cenario de opressao que emerge
a forga silenciosa de Susana. Ao resistir, ao recusar-se a ceder
e ao clamar por justica ao seu Deus, ela rompe com a logica
da violéncia e nao pactua com a injustica, nem com o falso
testemunho, nem com a calinia que tenta aprisiona-la. Sua
voz, embora desacreditada pelas estruturas patriarcais que de-
terminam quem pode falar e quem deve calar, encontra res-
sonancia no tribunal do Deus que julga com justica, que julga
nao para condenar, mas para restaurar. E nessa conexdao com
o sagrado que a dignidade da mulher sentenciada ao apedre-
jamento ¢é reerguida, e a verdade restabelecida. Deus escuta o
clamor de uma mulher violentada.

Deus legitima a voz que a sociedade patriarcal insiste
em silenciar. Assim, a narrativa nao apenas salva Susana, ela
desloca o eixo da autoridade, revelando que a dltima palavra
nao pertence ao poder do opressor, mas ao Deus que faz jus-
tica e restitui a vida.
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Esse grito ndo permanece restrito a narrativa biblica.
Ele atravessa o tempo, e se expande na voz de milhoes de mu-
lheres violentadas, em todo o mundo por leis arbitrarias e por
regras religiosas historicamente construidas pelos homens
patriarcais e machistas. Trata-se de um clamor que nasce no
limite da existéncia, quando ja nao ha instancia humana capaz
de garantir justica. Antes de ser dirigido a Deus, o grito ¢é es-
cuta da propria dor: é o momento em que a mulher reconhece
a violéncia sofrida e se recusa a aceita-la como mero acaso
do destino. Somente depois, esse mesmo grito se transforma
em apelo, em suplica dirigida a um Deus que possa ouvi-la e
liberta-la.

Nesse sentido, o grito configura-se como lugar teo-
légico. E ali, no corpo ferido e injusticado da mulher, que
Deus se deixa conhecer. Nao no tribunal corrompido, nao
na lei manipulada, mas no clamor que rompe o siléncio e de-
sestabiliza a ordem estabelecida pelo poder opressor. O grito
torna-se também mediagao da fé, pois revela uma fé que niao
nasce da obediéncia cega nem da submissao as normas, mas
da experiéncia concreta da violéncia sofrida e da recusa em
consentir com ela. Ao gritar, a mulher nao apenas pede socor-
ro; ela afirma sua dignidade e reivindica justiga e respeito.
Esse grito é, ainda, uma hermencéutica da resisténcia. A partir
dele, toda leitura de Deus, da lei e da moral precisa ser revista.
Interpretar Deus, desde o grito da mulher injusticada é reco-
nhecer que o siléncio imposto ¢ antiteoldgico e que a omissao
ou a propensa neutralidade diante da injustica se torna cum-
plicidade com a violéncia e os violentadores. O grito desau-
toriza discursos religiosos que legitimam a violéncia e expde
o abismo entre a lei patriarcal e o Deus que se coloca ao lado
da vida ameacada.

Aproximar-se dessa experiéncia exige empatia, nao
aquela empatia superficial, frequentemente reduzida a um
sentimento passageiro, mas a empatia profunda descrita por
Carl Rogers (1983, Um Jeito de Ser): viver, temporariamente,
a vida do outro, mover-se com delicadeza e sem julgamentos,
sentir o medo, o vazio e a esperanga que habitam o corpo
ferido, sem confundir tais experiéncias com as proprlas Essa
empatia ndo protege o leitor; ao contrario, ela o expode a dor
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que o grito carrega.

E nesse espago de escuta radical que a reflexdo de
Ivone Gebara, em Rompendo o Siléncio, torna-se particular-
mente iluminadora. Ao falar do Deus das mulheres, a autora
afirma que, mesmo em contextos profundamente patriarcais,
o divino pode acolher, proteger e reconhecer a dignidade fe-
minina. Trata-se de um Deus que se revela no chio da vida,
nas experiéncias cotidianas, nas ocupagdes e preocupacoes
que atravessam a existéncia das mulheres. Um Deus que nio
exige siléncio, mas que escuta o grito, e, ao escuta-lo, conduz
a caminhos de justica e libertagao.

Mesmo cercada de privilégios, Susana; nao escapou
da violéncia que insiste em se instalar nos corpos e nas vidas
das mulheres. Ela foi alvo de desejos de posse, de dominagao,
lembrando-nos que o poder patriarcal nao distingue classe,
embora recaia, com forga ainda maior, sobre as mulheres ne-
gras, pobres e perlfencas E nesse “chio da vida” que Deus se
revela, sutil, silencioso, mas presente. Talvez foi a esse Deus
que liberta que Susana dirigiu seu grito, um Deus que conhece
a dor das mulheres e caminha com elas.

Para Gebara (2000), Deus nasce da experiéncia con-
creta da vida das mulheres, de seus cotidianos, de seus desa-
fios. Nao é uma teoria distante, mas uma presenga que sus-
tenta, que acompanha, que transcende o mundo humano, sem
se afastar dele. A teologia nao-refletida consiste em afirmar
esperangas, sonhos, suspiros e desejos, mesmo frageis, que
trilham caminhos, iluminam alternativas e alimentam a vida.
Deus ¢ plural, diverso, um Mistério que pulsa em noés e além
de nos. Falar da “Zoé”, como propode Gebara (2000, p. 233),
¢ falar da Vida em sua riqueza infinita, uma vida que se des-
dobra em mistérios e possibilidades, que nos transforma, nos
sustenta e se revela em cada gesto, cada grito, cada esperanca.
E nesse mistério que nos encontramos, e nele continuamos
respirando, existindo, vivendo.

CONCLUINDO UMA TRAVESSIA

O corpo das mulheres sempre foi palco de olhares,
julgamentos e poder. Susana nos lembra que essa cena per-
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passa os tempos: os anciaos de ontem ecoam nos olhares e
nas estruturas de hoje, que ainda tentam silenciar e controlar.
Mas, os gritos nao se perdem. Teologias Feministas e Mo-
vimentos como o #MeToo mostram que denunciar nao ¢
apenas acao social: é gesto teoldgico. E o corpo silenciado
falando, desafiando normas, abrindo espaco para justiga, dig-
nidade, respeito e vida.

A arte surge como resisténcia. Ao retratar Susana, Ar-
temisia Gentileschi, transforma o olhar em denuncia, a pin-
tura em coragem, o siléncio em verbo que denuncia, resis-
te e clama por respeito. Criatividade, imagina¢ao e coragem
tornam-se estratégias para romper o siléncio, movimentar
olhares e significados, e oferecer novas formas de ser e de se
relacionat.

Romper o siléncio é reposicionar a teologia de seus
lugares patriarcais e reinscrevé-la a partir das vozes silenciadas
e fazer da ética um compromisso encarnado no seio da so-
ciedade, onde a existéncia das mulheres é reconhecida como
sagrada. E perceber que Deus nao sustenta hierarquias nem
legitima opressao. A ternura divina, escuta, acompanha, trans-
forma dor em palavra e expressio e reconhece a dignidade
dos corpos silenciados. E o Deus das mulheres que move, age
e abre caminhos para que a vida se torne possivel, onde antes
havia dor, medo e vazio.

Essa presenca divina dialoga com as diversas expres-
soes da arte. A pintura “Susana e os ancidos”, de Artemisia
Gentileschi, é um exemplo significativo desse dialogo. A obra
se torna também uma for¢a de resisténcia, a0 ecoar nao ape-
nas a narrativa biblica de Susana, presente no Livro de Da-
niel, mas também a proépria historia da artista. Dessa forma, a
pintura ultrapassa o campo da representagao estética e passa
a refletir experiéncias de violéncia, injusti¢a e coragem, co-
nectando a historia de Susana as histérias semelhantes vividas
por tantas mulheres ainda hoje, também dialoga através da
musica.

A Logica da Criagao, Oswaldo Montenegro questio-
na, poeticamente, os enigmas da vida e do sofrimento, refle-
tindo sobre o porqué da dor, do desejo e da paixdo, e termina
afirmando um amor profundo a Deus, mesmo diante do nao-
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-entendimento. A cantora Mariana Nolasco, em 2020, canta
num tom de provocagao e ritmo harmonico, acalentador a
musica Pra Todas as Mulheres. A musica reconhece que a dor
que muitas carregam em sua bagagem ¢ secular, fruto de uma
histéria marcada por silenciamentos e violéncias. Ainda assim,
reafirma que todas as mulheres precisam ser curadas, liberta-
das e respeitadas. Ao mesmo tempo em que denuncia as estru-
turas do sistema patriarcal, a cangao fortalece uma mensagem:
“juntas somos mais”, nao conseguirao abafar nossas vozes,
porque nao estamos sos. Esses ecos artisticos aproximam-se
da proposta teolégica desse artigo: reconhecer a presenga de
Deus nos corpos, nos gritos de injustica e nas experiéncias de
resisténcia das mulheres injusticadas.

Entre Susana e as mulheres de hoje, o corpo continua
sendo o palco da moralidade, mas nao apenas da moralida-
de alheia, o corpo passa a ser espago de resisténcia, escuta
divina e afirmaciao da vida. O clamor, antes solitario, encon-
tra ressonancia e respostas: na teologia que se desloca, nos
movimentos sociais que denunciam, na arte que confronta e
nas mulheres que ousam existir, viver e transformar relagdes
humanas e sociais.

Por fim, o grito das mulheres injusticadas nao se dis-
solve no vento nem se curva ao siléncio imposto. Ele atra-
vessa os séculos como um sopro indomavel da Divina Ruah,
transformando-se em for¢a que sustenta, em palavra que de-
nuncia, em liberdade que irrompe, em expressao que recria o
mundo. O que tentaram calar torna-se revelagdo; o que quise-
ram sufocar converte-se em presenca. E nesse grito emoldu-
rado no tempo que despertam novos horizontes, onde corpos
deixam de ser territérios de violéncia, cobica e calinia para
se afirmarem como lugares de vida, de coragem e de justica.
Corpos que nao se rendem a objetificagao, mas se erguem
como testemunho de resisténcia e esperanca.

Feliz aquele e aquela que, a semelhanca da Fonte Cria-
dora, inclina-se para ouvir o clamor de Susana, de Artemisia
Gentileschi e de todas as mulheres que, mesmo feridas, mini-
mizadas, silenciadas, nao desistem e permanecem de pé. Mu-
lheres que clamam por justiga e respeito, por amor e cuidado,
por empatia e reconhecimento, por pertencimento e vinculo,
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e que, a0 clamarem, ndo apenas denunciam a violéncia, mas
anunciam a possibilidade de um mundo mais humano e justo.
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